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و�سلت  المعا�سرة،  اأوروبا  الم�سلمين في  من  اأجيال جديدة  ثمة 
تلك  بع�ض  اختار  وقد  بنف�سها.  اأمورها  وتولي  الن�سوج  مرحلة  اإلى 

الأجيال »الت�سرّف والتحدث كم�سلمين«))). 

 (Women, Leadership, and Mosque, Changes in Contemporary Islamic Authority( كتاب  من  الدرا�سة  اأُخذت   ( (
بانو )Masooda Bano) وهيلاري كالمباخ )Hilary Kalmbach)، مجموعة باحثين، بريل، بو�سطن، 2)20، وجاءت  تحرير: م�سعودة 
. (39(-37(( (challenging from within: youth associations and female leadership in swedish mosques( تحت عنوان
) اأ�ستاذة م�ساعدة وباحثة في الاإثنولوجيا )Ethnology) في ق�سم الاإثنولوجيا وتاريخ الاأديان ودرا�سات النوع الاجتماعي في جامعة  (

(Stockholm University( ستوكهولم�
) �سحفي ومترجم فل�سطيني. (

((( Gerdien Jonker and Valérie Amiraux, eds., Politics of Visibility: Young Muslims in European Public Spaces 
(Bielefeld: Transcript Verlag, 2006), 10.
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تركز هذه الدرا�سة على الن�ساء الاأع�ساء في المنظمة الوطنية »ال�سبيبة ال�سويدية 
الم�سلمة« )Sweden’s Young Muslims) )اخت�سارًا »اإ�س يو اإم« SUM) التي 
ال�سبابية المحلية المرتبطة  اإلى بع�س الروابط  اإ�سافة  ال�سُنّة،  يهيمن عليها الم�سلمون 
معها والمنت�سرة في بلدات �سويدية عدّة)2)، بهدف اإظهار اأن الانتماء اإلى تلك الروابط 
يزيد انخراط الن�صاء الم�صلمات في الم�صاجد وم�صادر اأخرى، �صعيًا منهن اإلى الح�صول 

على المعرفة الاإ�سلامية.

المجتمعات  قياديّة في  الروابط منا�سب  تلك  اإلى  المنتميات  الن�ساء  م  تت�سنَّ  
المعرفة  ن�سر  مهمة  باأنف�سهن  يتولين  باأن  تنادي  مَطالِب  يواجهن  وبالتالي  الم�سلمة، 
في  هات  وكموجِّ واأطفالهن،  لاأترابهن  اأ�ستاذات  بو�سفهن  ويعملن  الاإ�سلامية، 
كي  �سغوطاً  الن�سوة  اأولئك  على  الم�سلمين  وغير  الم�سلمون  يلقي  وفعليّاً،  الم�ساجد. 
جعل  اإلى  ذلك  ويوؤول  العام.  الف�ساء  في  للاإ�سلام  ممثلات  بو�سفهن  يت�سرفن 
اأُطُر الم�ساجد وال�سفوف الدرا�سية، لي�سل  اأبعد من  اإلى  ن�ساطهن الاإ�سلامي يذهب 

اإلى �سيا�سات الهوية التي تتبدى في المراكز المدنية واأ�ستوديوهات التلفزة.

 من خلال الاإ�ساءة على التحديات التي تواجه وجود الن�ساء في الم�ساجد، وتلك 
التي ي�سطدم بها ن�ساطهن ال�سيا�سي العام، �سنتعر�س للكيفية التي تدافع بها تلك 
الن�سوة عن حقهن في اأن يوؤدين دور ال�سلطة الدينية، مع تاأييدهن الم�سادر 
التقليدية لل�سلطة الاإ�سلامية في الف�ساء العام. وكذلك �ساأعمل على تحليل الكيفية 
التي عملت فيها الن�ساء على اإعادة تف�سير الن�سو�س الاإ�سلامية، بهدف تغيير حياتهن 

اليومية وو�سعيتهن �سمن ال�سريحة الاجتماعية الم�سلمة وعموم المجتمع ال�سويدي.

عنهن  العامة  ال�سورة  بتغيير  رغبتهن  في  يتمثل  دافعاً  الن�سوة  هوؤلاء  تملك 
اأنف�سهن  يقدمن  اأن  في  يرغبن  اإنهن  وبالاأحرى،  �سلبيات.  �سحايا  مجرد  بو�سفهن 

(2( See: Pia Karlsson Minganti, Muslima: Islamisk väckelse och unga kvinnors förhandlingar om genus i det 
samtida Sverige [Muslima: Islamic revival and young women’s negotiations on gender in contemporary Sweden] 
(Carlsson Bokför- lag: Stockholm, 2007); and «Becoming a ‘Practising’ Muslim: Reflections on Gender, Racism 
and Religious Identity among Women in a Swedish Muslim Youth Organisa- tion,» Elore 15, no. 1 (2008)), with 
a follow-up in 2009. 
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بو�سفهن كيانات تتمتع بالا�ستقلالية الذاتية)3). في المقابل، لم يجر ا�ستيعاب منا�سب 
اإقناعهم بمزاعم مفادها  قِبَل ال�سويديين العاديين الذين ي�سعب  مِنْ  لتلك الر�سالة 
اأن اأحكام الاإ�سلام تت�سمن تمكين الن�ساء. �سنناق�س هذا التنافر بالن�سبة اإلى: ))) 
مجتمع  في  للن�ساء  الرئي�س  الولاء   (2( اأخرى.  اإ�سلامية  �سلطة  على  الن�ساء  اعتماد 
في  اأنه  على  �ساأ�سدد  وكذلك  المعلنة.  ال�سراعات  اأثناء  الذكور،  عليه  يهيمن  م�سلم 
ال�سياقات غير الر�سمية، وفي الحياة الخا�سة، ت�سع الن�ساء م�ساألة النوع الاجتماعي 
)الجندر( على الاأجندة، وينخرطن في مداولات فكرية، ويختبرن قيمًا وممار�صات 

بديلة اأخرى.

أولًا: مساجد وتنظيمات إسلامية في السويد 

ن�سمة  ملايين   (9( قرابة  �سكانها  عدد  بلغ  -التي  ال�سويد  في  يعي�س 
ما  وينتمي  م�سلم.  األف  و)400)  األفاً   (350( بين  يتراوح  ما   ،-(4(  20(2 عام  في 
يتراوح بين )00)) األف و)50)) األف م�سلم اإلى منظمات وهيئات اإ�سلامية م�سجّلة 
الثقافية  التعددية  تعبّ  اإذ  الهيمنة.  مقاليد  اإثنية  مجموعة  اأي  تحوز  ولا  ر�سميًّا)5). 
والاجتماعية والدينية لم�سلمي ال�سويد عن نف�سها في الم�ساجد والتنظيمات، مما يوؤدي 
وقد �سجّعت  اإلى تعاون وا�سع، لكن مع بع�س التوترات، في �ساأن التمثيل الر�سمي. 
ينطقون  ممثلين  مع  ر�سمية  تنظيمات  تكوين  على  ال�سويدية  الدولة 

(3( see: Ruba Salih, «Muslim Women, Fragmented Secularism and the Construction of Interconnected ‘Publics’ 
in Italy,» Social Anthropology/Anthropologie Sociale 17, no. 4 (2009): 410, 421.

)4) ارتفع عدد ال�سكان في ال�سويد عمّا كان عليه في �سنة ن�سر الدرا�سة عام 2)20، اإذ ت�سير الاأرقام الحديثة حتى اأغ�سط�س )اآب) )202، 
اإلى اأن العدد الاجمالي لل�سكان و�سل اإلى )0،402،070)) ن�سمة وفقاً لهيئة الاإح�ساء ال�سويدية )Statistics Sweden) الر�سمية. المحرر: 

انظر الرابط الاآتي: 
https://www.scb.se/hitta-statistik/statistik-efter-amne/befolkning/befolkningens-sammansattning/
befolkningsstatistik/

(5( Göran Larsson, ed., Islam in the Nordic and Baltic Countries (London: Routledge, 2009), 56; SST, Nämnden 
för statligt stöd till trossamfund [The Swedish commission for government support to faith communities], 
Statistik 2009, http://www.sst.a.se/ statistik/statistik2009.4.64075cf012c96962a7d80002580.html 

لمزيد من المناق�صة حول عملية ماأ�ص�صة الجالية الم�صلمة في ال�صويد انظر: 
Jonas Alwall, Muslim Rights and Plights: The Religious Liberty Situation of a Minority in Sweden (Lund: Lund 
University Press, 1998); Ingvar Svanberg and David Westerlund, eds., Blågul islam? Muslimer i Sverige [Blue-
and-yellow Islam? Muslims in Sweden] (Nora: Nya Doxa, 1999); Göran Larsson, Muslims in the EU: Cities Report 
(Sweden); Preliminary Research Report and Literature Survey (Budapest: Open Society Institute, 2007); and 
Göran Larsson and Åke Sander, Islam and Muslims in Sweden: Integration or Fragmentation? A Contextual 
Study (Münster: Lit Verlag, 2008).

ترجمة: أحمد مغربي   )Pia Karlsson Minganti( بيا كارلسون مينغانتي

http://www.sst.a.se/
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اأن تتقدم بطلب منح مالية  لة  الدينية الم�سجَّ التنظيمات  با�سم كل منها. وت�ستطيع 
 Swedish( »من الدولة عب »اللجنة ال�سويدية للدعم الحكومي للجماعات الاإيمانية
 .(Commission for Gov- ernment Support to Faith Communities
تحت  تجتمع  لل�سنّة)  وخم�سة  لل�سيعة  )واحدة  وا�سعة  تنظيمات  �ستة  ثمة  وحا�سرًا، 
مظلة »مجل�س التعاون الاإ�سلامي« )Islamic Collaboration Council) وتتعامل 

 .(SST( مع اللجنة ال�سويدية

 على غرار دول اأوروبية اأخرى، واجهت خطط بناء الم�ساجد عقبات اقت�سادية 
�سُيّدت  الاآن،  وحتى  بها))).  المحيط  المجتمع  من  معار�سة  اإلى  اإ�سافة  وتنظيمية، 
وترولهاتِن  الاأحمدية)  )م�سجد   (Gothenburg( غوتنبغ  في  م�ساجد  خم�سة 
 (Uppsala( واأوب�سالا   (Malmö( ومالمو  لل�سيعة)،  )م�سجد   (Trollhättan(
هيكلة  اإعادة  بوا�سطة  اأخرى  م�ساجد  واأُن�سئت  لل�سنّة).  )م�سجد   (Fittja( وفيتجا 
مبانٍ موجودة �سابقًا، على غرار محطة كهرباء في �ستوكهولم، ومبنى كني�سة معمدانية 
»الم�سجد  يُ�سمّى  مما  المئتين  قرابة  هنالك  ذلك،  اإلى  اإ�سافة  فا�سترا�س.  في  �سابقة 

الداخلي«، مقرها �سقق �سكنية ومن�ساآت اأخرى يُ�سار اإلى اإعادة تنظيمها.

 (Sweden’s Young Muslims( الم�سلمة«  ال�سويدية  »ال�سبيبة  تعتب   
اإذ تمثّل منظمة وطنية  الم�سلمين)7).  ال�سويديين  ال�سباب  الاأبرز بين �سفوف  المنظمة 
ت�سم )3500) ع�سو، مع ما يزيد على )40) منظمة محلية منت�سرة في البلد كله. 
 Council of( ال�سويديين«  الم�سلمين  »مجل�س  منظمة  في  ع�سوية  المنظمة  وتحوز 
وكذلك  اأخرى.  منظمات  مظلتها  تحت  ت�سم  التي  ال�سنيّة   (Swedish Muslims

((( Stefano Allievi, ed., Conflicts over Mosques in Europe: Policy Issues and Trends— NEF Initiative on Religion 
and Democracy in Europe (London: NEF/Alliance Publish- ing Trust, 2009); Jocelyn Cesari, ed., «Mosque Conflicts 
in Europe,» Journal of Ethnic and Migration Studies 31, no. 6 (2005): 1015–1179; Pia Karlsson and Ingvar Svan- 
berg, Moskéer i Sverige: En religionsetnologisk studie av intolerans och administrativ vanmakt [Mosques in 
Sweden: A study of intolerance and administrative despair] (Uppsala: Svenska kyrkans forskningsråd, 1995); Pia 
Karlsson Minganti, «Mosques in Sweden: On Identity and Spatial Belonging,» in Creating Diversities: Folklore, 
Religion and the Politics of Heritage, ed. Anna-Leena Siikala, Barbro Klein, and Stein R. Mathi- sen (Helsinki: 
Finnish Literature Society, 2004), 153–64.

(7( Established in 1991, it was originally called Sveriges Muslimska Ungdomsförbund (SMUF), http://www.
ungamuslimer.se 
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 National( »تملك المنظمة ع�سوية في »المجل�س الوطني لمنظمات ال�سباب ال�سويدي
في  ع�سويتها  اإلى  اإ�سافة   ،(Council of Swedish Youth Organizations
 Forum of European( »منتدى منظمات ال�سباب والطلاب الم�سلمين الاأوروبيين«
Muslim Youth and Student Organizations). وعلى الرغم من �سيطرة 
الاإ�سلام ال�سني عليها، فاإن منظمة ال�سبيبة ترحب بال�سباب الم�سلم بغ�س النظر عن 
ال�سويد، بمن في  ترعرعوا في  اأع�سائها  ولاأن معظم  المذهبية.  اأو  الاإثنية  انتماءاتهم 
ذلك ال�سويديون الذين تحوّلوا اإلى الاإ�سلام، من الم�ستطاع القول: اإن اأولئك ال�سباب 
اأكثر ميلًا من اآبائهم للنظر اإلى الاإ�سلام بو�سفه دينًا �سويديًّا. كذلك ينحون �سوب 
بما  الالتزام  اإلى  ودعوتها   (Islamic Revival( العالمية«  الاإ�سلاموية  »ال�سحوة 
يفتر�س اأنه الر�سالة الاأ�سلية للاإ�سلام، لكنهم في المقابل يناأون باأنف�سهم عمّا يعتبونه 

التقاليد الثقافية والمفاهيم الاإن�سانية المغلوطة.

يو�سل التمييز بين الدين والثقافة اإلى ثلاثة ملامح مهمة في الاأجيال ال�سابة 
اأولئك  اأن  الأول في  الملمح  يتبدى  الم�سلمة«  ال�سويدية  »ال�سبيبة  منظمة  المنتظمة في 
ال�سباب يعملون على تركيب هوية اإ�سلامية م�ستركة تتجاوز، في حالتها المثالية، كل ما 
اأو الطبقة. ويبز في الملمح الثاني اأنهم ينظرون  يت�سل بالعرق/ الاإثنية اأو القبيلة 
الهوية الإ�سلامية العالمية بو�سفها غير متعار�سة مع كونهم مواطنين  اإلى تلك 
م�ساءلة  اإلى  ال�سباب  اأولئك  ميل  في  الثالث  الملمح  ويتج�سّد  �سالحين.  �سويديين 
من  عديد  يبدي  مثلًا،  والعلماء.  الاآباء  ذلك  في  بما  وتجاوزها،  التقليدية  ال�سلطات 
ال�سبيبة المنتمية اإلى المنظمة انجذابًا اإلى فكرة اإيجاد برنامج تعليمي لتدريب الاأئمة، 
يكون ممولًا من الدولة. وكذلك يدعون اإلى �سلطات دينية تاألف لغة ال�سويد ومجتمعها، 

وبالتالي فاإنهم يعار�سون »الاأئمة« الم�ستوردين من بلدانهم الاأ�سلية ال�سابقة))).

ثمة درجة مرتفعة ن�سبيًّا من الت�سامح مع الاختلاف، في �سفوف روابط ال�سبيبة. 
اإذ قد ت�سم الرابطة عينها اأع�ساء من خلفيات فل�سطينية متاأثرة بـ»الاإخوان الم�سلمين«، 
يعملون جنبًا اإلى جنب مع اأتراب لهم اآتين من خلفية �سومالية ملتزمة بالتف�سيرات 

((( See Larsson, Islam in the Nordic and Baltic Countries.

كارلسون  بيا   )Pia Karlsson Minganti( ترجمة: أحمد مغربي  
مينغانتي

ترجمة: أحمد مغربي   )Pia Karlsson Minganti( بيا كارلسون مينغانتي
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]الاإخواني[ طارق رم�سان �ساحب  اإنهم يتاأثرون بم�سادر عدة، تمتد من  ال�سلفية. 
ا« اإلى مرجعيات معروفة مثل حمزة يو�سف والاإخواني  كتاب »كيف تكون م�سلمًا اأوروبيًّ
يو�سف القر�ساوي. وب�سورة ن�سبيّة، ثمة اإدراك فاعل مِنْ قِبَلْ اأع�ساء تلك التنظيمات 
الم�سلمة، ب�ساأن الت�سامح الن�سبي بين �سفوف ال�سباب الم�سلم. ووفق اإجابة جاءت من 
اإحدى الن�صاء الم�صلمات قالت فيها: »�صخ�صيًّا، اأنا اأتّبِع غالبية الم�صلمين. ثم ياأتي بعد 
ذلك  اإن  نعم،  نف�سه.  المنزل  نت�سارك  اأن  كلنا  ن�ستطيع  وال�سوفيون.  ال�سلفيون  ذلك 

ممكن«.

 تتميّز علاقات ال�سباب الم�سلم مع الم�ساجد بال�سلابة، لكنها لي�ست جامدة. 
الاأمر  ذلك  على  دلالة  ذو  مثل  ثمة  م�ستمران.  تقويم  واإعادة  تفكير  يوجد  بالاأحرى، 
الكبير«  �صتوكهولم  »م�صجد  م�صاحات  المنظمة  اأع�صاء  ا�صتخدام  طريقة  في  يتمثّل 
)م�سجد ال�سيخ زايد بن �سلطان اآل نهيان) في ال�سلاة والاحتفالات والتدري�س والعمل 
المكتبي. وفي المقابل، يوجد في الوقت نف�سه من�ساآت خا�سة في ق�سم اآخر من المدينة 

يختارونها في الغالب لممار�صة ن�صاطاتهم بعيدًا عن الجيل التقليدي الاأكبر �صنًا.

القول:  المنطقي  ولعله من  الن�ساء.  اأمام  ال�سويد  تُفتَح م�ساجد  ب�سورة عامة، 
اإن الف�ساء الاجتماعي يجعل من ال�سعب على م�ساجد ال�سويد األا تفتح اأبوابها اأمام 
تروّج  التي  والت�سريعات  والاإ�سلاحات  بالنقا�سات  ال�سويد  تكتظ  وحا�سرًا،  الن�ساء. 
ا  وتوخيًّ الجندر.  اأو  والدين  الاإثنية  عن  النظر  بغ�ض  النا�ض،  اأمام  الفر�ض  تَ�صاوي 
لا�صتيفاء �صروط الح�صول على تمويل »اللجنة ال�صويدية للدعم الحكومي للجماعات 
الاإيمانية« يُطلَبْ من المجتمعات الدينية الحفاظ على قيم المجتمع وتعزيزها، بما في 
ذلك الم�ساواة بين الرجال والن�ساء)9). وفي الم�صاجد الجديدة التي �صيدت ا�صتنادًا اإلى 
الم�ستقلة، �سمانة  المعا�سرة، تعطي المق�سورات والمداخل  العالمية  الاإ�سلامية  العمارة 

لوجود الن�ساء على الرغم من انف�سالهن مكانيًّا عن الرجال)0)). 

(9( The rules are vague and, for instance, there are no demands on how the com- munities elect their clergy.

((0( Renata Holod and Hassan-Uddin Khan, The Mosque and the Modern World: Architects, Patrons and 
Designs since the 1950s (London: Thames and Hudson, 1997), 19–21.
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ما تزال التجمعات الاإ�سلامية في ال�سويد تحت هيمنة قيادة الرجال، وكذلك 
ت�ستمر الن�ساء في الرجوع اإلى ال�سلطات الاأبوية. وباأثر من غياب النفوذ الن�سائي في 
حقبتي الثمانينيات والت�سعينيات من القرن الع�سرين، تولت الن�ساء )معظمهن ممن 
وتنه�س  بهن)))).  الخا�سة  ون�ساطاتهن  منظماتهن  تاأ�سي�س  الاإ�سلام)،  اإلى  تحوّلن 
ي�سلح كي  الذي  الرجل  واختيار  الاإ�سلام،  تف�سير  اإعادة  المنظمات في  تلك  ع�سوات 
الاأطفال  ن�صاطات  في  الموجهين  اأولئك  من  كثيرون  ينخرط  اإذ  لهن.  هًا  موجِّ يخترنه 
وبتلك  ال�سابات.  الن�ساء  اإلى  الدينية  تف�سيراتهم  ينقلون  فاإنهم  وبالتالي،  وال�سباب، 
ا،  الطريقة، نه�ست الم�سلمات الاأ�سغر بدور القدوة الذي ت�سطلع به الن�ساء الاأكب �سنًّ
ا اأن ال�صعي اإلى الانخراط في ال�صاأن العام اأمر ممكن، بل ي�صتاأهل بذل  مما اأظهر اأي�صً

الجهد في الو�صول اإليه.

م�ساجد  في  الن�ساء  ن�ساطات  الوا�سع  الاإ�سلامي  المجتمع  يتقبل  المقابل،  في   
اأنهن لا يتولين الاإمامة في ال�سلوات ولا يوؤدين الخطبة على الرجال.  ال�سويد، طالما 
اأمكنة  من  وغيرها  الم�ساجد  في  الن�ساء  وجود  لقبول  اآخر  �سرط  وثمة 
المنف�سلة  الف�ساءات  احترامهن  في  يتمثّل  للم�سلمين،  المركزي  التجمع 

ا. جندريًّ

بين �سفوف روابط ال�سبيبة، يوؤدي الف�سل الجندري في الف�ساءات اإلى ظهور 
ال�صلاة  قاعة  تُفرِدُ  وا�صتطرادًا،  الجماعية.  ال�صلوات  اأثناء  بو�صوح  محددة  اأدوار 
تنعقد  كذلك  الرجال.  خلف  ال�سلاة  اإلى  يعمدن  اأنهن  اأو  للن�ساء،  خا�سة  م�ساحة 
اإلى جنب مع  �سفوف التعليم الاإ�سلامي في غرف م�ستركة تجل�س فيها الن�ساء جنبًا 
اأنهن  اأو  المر�سدة،  من  التعليم  الن�ساء  فتتلقى  منف�سلة  تُجرى في غرف  اأو  الرجال، 
يتابعن الدرو�س مع مر�سد عب �سا�سة متلفزة اأو ميكروفون. من الناحية الاجتماعية، 
تبز الا�ستثناءات المتعلقة بالتقوى لدى الن�ساء، عب الملاب�س والت�سرف المحت�سم، مع 
ملاحظة اأن الرجال والن�صاء في المنظمات ال�صبابية يتخاطبون مع اإ�صارة بع�صهم اإلى 

بع�سٍ باأنهم »اإخوة واأخوات في الاإ�سلام«.

(((( Anne Sofie Roald, «Evas andra ansikte: Muslimska kvinnoaktiviteter» [Eve’s second face: Muslim women’s 
activities], in Svanberg and Westerlund, Blågul islam? 123–39.
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ثانياً: توجّهات جديدة بشأن سلطة النساء الدينية

 �سملت هذه الدرا�سة عديدات ممن �ساركن في مدار�س تحفيط القراآن داخل 
م�ساجد محلية، اإبّان ثمانينيات القرن الع�سرين وت�سعينياته حين كُنَّ �سغيرات. وتاليًّا، 
تُعطَ  الم�ساجد. ولم  تلك  اإلى  ا�ستمرارية في ح�سورهن  �سردياتهن وجود عدم  تُظهر 
اأثناء التجمعات في المنا�سبات الدينية. يعبّ ذلك عن  الن�ساء م�ساحات خا�سة بهن 
ممار�سات الموؤ�س�سة الاإ�سلامية في ال�سويد اإبّان مراحلها المبكرة، حينما لم يوجد �سوى 
قلَّة من الم�ساجد الكبيرة، فيما لم تف�سح الم�ساجد ال�سغيرة م�ساحة للن�ساء اإلا فيما 
َ اإق�ساء الم�سلمات ال�سابات من الم�ساجد، عن فوارق في التوقعات  نَدَرْ. وبالتالي، عَبَّ
مقابل  في  بها،  ينه�س  اأن  »رجل«  على  يتوجّب  التي  الاأدوار  مع  المرتبطة  والتطلعات 
عًا  متوقَّ يكن  المنزلي، ولم  والف�ساء  الن�ساء  رُبِطَ بين  وقد  »امراأة«.  تتولاها  التي  تلك 
منهن اأداء دور في المرا�سم الدينية اأو اللقاءات الاجتماعية اأو الم�ساركة في عملية �سنع 

القرار، �سمن منتديات عامة كالم�ساجد.

قوّة  بو�صفها  الجن�صانية  فُهِمَتْ  للعمل،  التق�صيم  ذلك  مع  حميم  ارتباط  في 
م�سدرًا  بو�سفهن  الن�ساء  تعريف  جرى  وكذلك  �سبطها.  على  يُعمَل  لم  ما  مدمرة، 
للفتنة ب�سبب قدرتهن على ا�ستثارة الغواية في الرجال، مما اأ�سهم في تبير اإق�سائهن 
عن  اإبعادهن  الاأف�سل  من  ي�سبح  وبذا،  الدينية)2)).  لل�سلطة  الر�سمي  المجال  عن 

الم�ساجد، تجنّبًا لاأي اإ�ساءة اأو ت�ستّت في الانتباه.

 من جهة اأخرى، عايَنَتْ الن�ساء الرائدات اللواتي انتمين اإلى روابط ال�سبيبة 
الم�سلمة ومنظمة »ال�سبيبة ال�سويدية الم�سلمة« )تاأ�س�ست عام )99)) ، انتقالًا في ثقافة 
الم�سجد من كونه »ف�ساء الجندر الواحد« اإلى »منتدى النوعين الجتماعيين«، 
اإبّان حقبتي الثمانينيات والت�سعينيات من القرن الع�سرين. يكمن اأحد تف�سيرات ذلك 
مقابل  وفي  العالمي.  الاإ�سلامي  التدين  �سمن  الن�ساء  تعبئة  اإلى  الحاجة  في  الانتقال 

((2( Cf. Fatima Mernissi, Beyond the Veil: Male–Female Dynamics in Modern Muslim Society (London: Al Saqi 
Books, 1985), 31.
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الاإ�سلام.  يحملن  اأنهن  تعتب  اأخرى  نظرة  �سيطرت  للفتنة،  م�سدرًا  الن�ساء  اعتبار 
اأمهات  ولاأنهن  الاإ�سلام،  ن�سر  دورًا مركزيًّا في  الن�ساء  توؤدي  الاأخيرة،  النظرة  ووفق 
فاإنهن يتولين نقل الاإ�صلام اإلى الجيل التالي)3)). وبالتالي، لا تقت�سر الا�ستفادة من 
التدريب الديني الجدي للن�صاء عليهن، بل تنت�صر في المجتمع الم�صلم كله. وقد لوحِظَ 

ذلك الانتقال في اأوروبا وخارجها)4)).

تف�سير  اإعادة  في  الم�سلمات  ال�سابات  تُ�سارك  الاإ�سلامية،  مجتمعاتهن  �سمن   
ولي�س  للفتنة،  ا  �سلبيًّ م�سدرًا  بو�سفهن  الن�ساء  اإلى  يُنظَر  و�سار  الفتنة،  مفهوم 
باعتبارهن مُغويات. وثمة تف�سيرات اأخرى تذهب اإلى اأن الرجال بالتاأكيد يمكن اأن 
ي�سبحوا م�سدرًا للفتنة، وكذلك الاإغواء، بالن�سبة اإلى الن�ساء، ولا يقت�سر الاأمر على 
الطريق  والفتنة، مما مهّد  »المراأة«  الل�سيق بين  الربط  وبذا، تلا�سى  الاآخر.  الم�سار 
اأمام الم�صوؤولية الم�صتركة للن�صاء والرجال في التعامل مع الانجذاب الجن�صي. واأبعد 
مو�سع  »المراأة«،  طبيعة  ب�ساأن  الذكر  حول  المتمحورة  التف�سيرات  عَتْ  وُ�سِ ذلك،  من 
الن�ساء  اأن  يعلن  والذي  �سياقه  من  اأخُرج  الذي  ]النبوي[  الحديث  على  التحدي، 
ناق�سات عقلًا ودينًا)5)). وفي ذلك ال�سدد، جرى اللجوء ب�سورة فاعلة اإلى المراجع 
التي تدعم امتلاك الن�ساء قدرات مت�ساوية مع الرجال، في العقل والدين. وعلى نحو 
لٍ بالاأهمية، نُظِرَ اإلى الن�ساء بو�سفهن كيانات دينية تمتلك الحق في الح�سور اإلى  مَّ مُحَ
الم�سجد والمدار�س القراآنية كي ينمين تقواهن ويزددن معرفة بالاإ�سلام، بل اإن الواجب 

يُملي عليهن ذلك.

في  ال�سويدية  الهوية  تاأثير  على  دليلًا  ال�سابات  الن�ساء  �سرديات  تقدم 
الاأ�صكال الجديدة من انخراط المراأة في الف�صاء الديني. اإذ لم تعد تقواهن ال�صخ�صية 

((3( Ayşe Saktanber, Living Islam: Women, Religion and the Politicization of Culture in Turkey (London: I. B. 
Tauris, 2002), 32. 

((4( Sylva Frisk, Submitting to God: Women and Islam in Urban Malaysia (Copen- hagen: NIAS Press, 2009); 
Jeanette S. Jouili and Schirin Amir-Moazami, «Knowledge, Empowerment, and Religious Authority among Pious 
Muslim Women in France and Germany,» The Muslim World 96 (2006): 617–42; and Mahmood, Politics of Piety.

((5( Al-Bukhari, Book of Menstruation, discussed in Anne Sofie Roald, Women in Islam: The Western Experience 
(London: Routledge, 2001), 131.
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ت�سكّل تحت تاأثير المفاهيم الاإ�سلامية عن الاأمومة، ب�سورة ح�سرية؛ بل بات متاأثّرة 
ا بمتطلبات المواطنة ال�سويدية. وفي هذه الدرا�سة، تحدثت الن�ساء اللواتي اأعطين  اأي�سً
اإجابات لها، عن واجبهن في تثقيف اأنف�سهن في البُعدين العلماني والديني، وكذلك 
ثَّلوا في م�ستويات المجتمع كلها، وفي  اإظهار اأن الم�سلمين، بمن فيهم الن�ساء، يمكن اأن يُمَ
كل المهن الممكنة. وفعليًّا، ثمة تطلّب عام من الم�صلمين وغير الم�صلمين، لوجود ن�صاط 
هناك  ال�سبيبة،  وروابط  الم�ساجد  اإطار  و�سمن  الم�سلمات.  ال�سابات  مِنْ  ياأتي  فاعل 
يَكُنَّ محفّزات  اأن  التالي، وكذلك  اإلى الجيل  الاإ�صلام  حاجة لهن كي يعملن في نقل 
لليافعين على التماهي مع الاإ�سلام. وبذا، فحتى حين يَكُنَّ طالبات، ت�سارك ال�سابات 
الم�سلمات في تدري�س المعلومات الاأ�سا�سية عن الاإ�سلام اإلى الاأطفال والزميلات. ووفق 
ما اأكّده بحث دي�سنغ وبليت�س بوزار )Dessing and Bleisch Bouzar)))))، يوؤدي 
النق�س في عدد البحّاثة المدَُربين ب�سورة ر�سمية في �سفوف الم�سلمين الاأوروبيين، اإلى 
وجود �سوق مفتوحة اأمام اأ�ساتذة اأقل مهارة كي ي�سهموا فيها، بمن في ذلك الن�ساء. 
وا�صتطرادًا، ت�صبح الكاريزما متعلقة بامتلاك �صخ�صية منفتحة والم�صاهمة في تنمية 
من  الجديد  للجيل  القدوة  دور  لعب  اإلى  اإ�صافة  مجتمع،  اإلى  بالانتماء  الاإح�صا�ض 
الم�سلمين. اأكثر من ذلك، تكون الن�ساء مدعوّات اإلى اأداء اأدوارهن كقائدات بمعنى اأن 
مات و�صانعات قرار. و�صمن الروابط التي ينتمين اإليها، ينخرطن في لجان  يَكُنَّ مُنَظِّ
ا. وكذلك ينظّمِن مقررات تعليمية  وهيئات اإدارية، بل يَت�سنَّمن من�سب الرئا�سة اأي�سً

وحلقات درا�سية وموؤتمرات ومخيمات وجولات في الطبيعة.

 في ما يخ�ض العلاقة مع المجتمع ال�صويدي الذي ي�صغط على المجتمعات الم�صلمة 
فيه كي تتحرك �صوب تبني قيم تقترب من الم�صاواة الجندرية، يطلُبْ المجتمع الم�صلم 
من ال�سابات الم�سلمات اأن يَكُنَّ »�سفيرات« الاإ�سلام. وقد عبّ ذلك التوجّه عن نف�سه في 
اإجابة قدمها اإلى هذه الدرا�سة اأحد الرجال الذي حاجج لم�سلحة الحاجة اإلى »�سوبر 

)))) انظر: 
Nathal M. Dessing, Thinking for Oneself? Forms and Elements of Religious Authority in Dutch Muslim Women’s 
Groups. And: Petra Bleisch Bouzar, She is always present»: Female Leadership and Informal Authority in a 
Swiss Muslim Women’s Association, in: Women, Leadership, and Mosque, Changes in Contemporary Islamic 
Authority, ibid. 
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اأخوات« في الدفاع عن م�سالح الن�ساء الم�سلمات »لاأن اأ�سواتهن هُنَّ باأنف�سهن، �ستلقى 
وبالتالي،  الن�ساء«.  عن  بالنيابة  يتحدثون  رجال  اأ�سوات  تلقاه  قد  مما  اأكب  اإ�سغاءً 
مدعوات  ومتحدثات  وكمُناقِ�سات  الم�ساجد،  في  كمُوجّهات  الم�سلمات  ال�سابات  تعمل 
باأنه  ن�ساطاتهن مع ما يمكن تعريفه  تت�سابه  طُرُقٍ متنوعة،  العام. وعبَْ  الف�ساء  في 
�سيا�سات هوية. ومثلًا، تن�سط ال�سابات الم�سلمات في الدفاع عن حقوق اأقليات معيّنة 
على غرار المجموعات التي تدعو اإلى تقديم ماآكل بديلة في المدار�س، وت�سييد م�ساجد 
الإ�سلام  تمثّل  على  للاإ�سراف  اأنف�سهن  يُكر�سن  وكذلك  اإ�سلامية.  ومدار�س 
التمثيلات  ويجابهن  الأخرى  العامة  والف�ساءات  الإعلام  في  والم�سلمين 
ا عبْر عملهن ككاتبات ومحررات للر�صائل  الخاطئة لهم؛ وينخرطن في ذلك اأي�صً
التزامهن  وي�سمل  الاإنترنت.  على  لمواقع  الاأولى  وال�سفحات  الرقمية  الاإخبارية 
ا اأن يعمَلْنَ كمواطنات فاعلات، ويَتعاوَنَّ مع المنظمات والموؤ�س�سات  بالإ�سلام اأي�سً
والم�ساريع غير الاإ�سلامية كتلك التي ت�سعى -مثلًا- اإلى الحوار بين الاأديان، والاعتدال 

والاأعمال الخيرية ومناه�سة العن�سرية.

ثالثاً: تحديات تواجه سلطة النساء الدينية

ثمة �صرط في م�صاركة الن�صاء في الم�صاجد ال�صويدية، يتمثّل بقبولهن اأن اإمامة 
ا للرجال. ولا تُطلق �سوى حفنة من  ا ح�سريًّ ال�سلوات اأو اإلقاء الخطبة ي�سكّل امتيازًّ
الن�ساء على اأنف�سهن لقب الاأئمة، من بينهن الاإثيوبية �سعاد محمد التي در�ستْ ال�سريعة 
ا�س في القدا�س  في الاأردن. وبالن�سبة لها، ي�سير لقب الاإمام اإلى دور ي�سابه ما يفعله ال�سمَّ
الم�صيحي، ويتعلّق بنُ�صحِ الن�صاء وقيادة �صلواتهن الجماعية. وقد عانَتْ �صعاد محمد 
من الاإق�ساء والاإبعاد عن الم�ساجد، لكنها تزعم اأنها تتلقى دعوات متكاثرة كي تقدم 
خدماتها في الاإمامة. واأيًّا كان الحال، فاإنها لا تطمح اإلى تولي اإتمام عقود الزواج اأو 
مرا�سيم الحداد، اأو اأن تعمل مر�سدة للموؤمنيين، في م�ستقبل قريب)7)). وا�ستطرادًا، 
لا ت�سعى الن�ساء اللواتي �سملتهن هذه الدرا�سة اإلى امتلاك نوع ال�سلطة الذي تطلُبه 

((7( Marie Eriksson, «Kvinnlig imam utmanar normer» [Woman imam challenges norms], Paraplyprojektet 
[The umbrella project], online newsletter, 2007, at: http://www.paraplyprojektet.se/nyheter/suad/.
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�سعاد محمد؛ اإذ اإنهن يتوجّهن اأكثر اإلى تعليم الاأطفال والزميلات وال�سويديين غير 
الم�سلمين. وتاليًّا، فاإنهن لم يُثِرنْ حفيظة الدار�سين الرجال، بمقدار ما يبدو اأن �سعاد 
محمد قد فعلته. من جهة اأخرى، واجهت اأولئك الن�سوة تحديات في مجرد الحفاظ 

على وجودهن في الم�ساجد، والا�ستمرار في ن�ساطاتهن الاإ�سلامية في الف�ساء العام.

وجود  اأن  يعتبون  اأفراد  يظهر  الاإ�سلامية،  والروابط  الدينية  التجمعات  في 
تواجه  الم�ساجد،  ارتيادهن  ولدى  الا�سطراب.  يثير  اأمر  العام،  الف�ساء  في  المراأة 
الن�صاء بنظرات قا�صية وتاأنيبات، ما يقيّد تحركاتهن. وقد اأدت تلك القيم الجندرية 
تاأكيد  في  اأبدًا  يترددن  لا  جهة،  فمن  الم�سلمات.  لدى  التبا�س  حدوث  اإلى  المتناف�سة 
نْ عن م�صاعر بعدم الارتياح، من جهة اأخرى.  حقهن في ارتياد الم�صاجد، لكنهن يعبرِّ

وقد دار حوار عن ذلك الاأمر بين �سابة تُدعى حواء وكاتبة هذه الدرا�سة على 
النحو الاآتي:

حواء: »اإنها م�ساألة ح�سّا�سة. لا اأعرف اإلى اأيّ حدٍّ اأ�ستطيع الو�سول اإليه اأو ما 
الذي يجب اأن اأفعله. هل اأ�ستطيع الذهاب اإلى الرجال اأثناء اأدائهم ال�سلاة مثلًا، اأو 

ما ي�سبه ذلك؟«.

 الباحثة: »هل ت�ستطيعين فِعلَ ذلك في م�سجدك؟«. 

حواء: »نعم، لكن على م�سوؤوليتي الخا�سة )مع �سحكة). ح�سنًا، ت�ستطيعين 
فِعلَ ذلك، لكن الاأمر لا يغدو ظريفًا حينما يوجد رجل مُ�سنّ �سارم يعمل على تاأنيبك. 

في المقابل، ثمة نوع من ال�سماح بوجودك في الم�سجد«. 

ي�سمل  ذلك  اإن  اأم  ال�سن،  كبار  رجال  غالبًا من  ذلك  ياأتي  »اإذًا،  الباحثة: 
ا؟«. بع�س الاأ�سغر �سنًا اأي�سً

حواء: »ثمة اأنواع في ذلك ال�ساأن. لا اأعرف. ربما هنالك بع�س من متو�سطي 
ا ممن يفكرون بتلك الطريقة، بمعنى اأنهم بدرجة اأو باأخرى يكونون �سد  الاأعمار اأي�سً
الن�ساء. اأ�ستطيع المكوث في غرفة الن�ساء اأو ال�سرفة. بالطبع، اأذهب في بع�س الاأوقات 
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�سرورية،  �سفاهية  ر�سالة  اأنقلُ  كنتُ  اإذا  الم�سجد.  في  الرئي�سة  ال�سلاة  باحة  اإلى 
اأ�ستطيع الذهاب اإلى الطرف الاآخر من الم�سجد، حيث يكون الرجال. لي�س من حظِر 

كليّ على ذهابي اإلى هناك، لكن اأحيانًا ت�سعرين ب�سيء من الاإحراج«.

الباحثة: »من الذهاب اإلى هناك؟«.

من  كثير  يوجد  حيث  الم�سجد  من  الاآخر  الطرف  اإلى  ذهبتُ  »اإذا  حواء: 
من  بنوع  بذلك...  اأفكر  اأنا  الأقل  على  اإح�سا�سًا...  الاأمر  يعطي  الرجال، 
الا�صطراب، فكاأنما لا حاجة اإليك. لي�ض بال�صرورة اأن يقول �صخ�ض ما ذلك، لكنه 

اأكثر اأمر يح�س المرء به«.

 يتوجّب على ال�سابة الم�سلمة اأن تواجه �سلوكيات الاآخرين، اإ�سافة اإلى التوقّعات 
والقيم المنغر�سة والمتج�سدة في ما يمار�سونه من عادات)))). حتى حينما تكون الن�ساء 
على قناعة بحقهن في الم�ساركة، فاإنهن لا ي�سعرن دومًا باأنه اأمر �سائب. اإذ لا يزال 
ا ب�صكل اأ�صا�صي، وي�صتخدمه الرجال كم�صدر �صريح، مما يعزّز  الم�صجد حيّزًا ذكوريًّ
لكنهن  ن�ساطاته،  في  والم�ساركة  اإليه  الدخول  الن�ساء  وت�ستطيع  و�سلطتهم.  تقواهم 

لنَ اأن ذلك الو�صول اإلى الم�صجد يخ�صع ل�صروط معينة. تقبَّ

اإن اإح�سا�س الن�ساء بعدم الارتياح جراء كونهن في المكان »الخطاأ«، يترافق مع 
لن�سويات متناق�سة؛  الن�ساء  تتعر�س  ا.  اأي�سً »مغلوطة«  بواجبات  نهو�سهن  ب�ساأن  قلق 
اإذ توؤكد اإحداهن حقهن في الن�صاط في الف�صاء العمومي، فيما تدفعهن ن�صوية اأخرى 
اإلى الت�ساوؤل عن كون دورهن ال�سرعي يقع فعليًّا �سمن حدود المنزل، وبالتالي فاإنها 
تطرح �سوؤالًا عن ارتيادهن الم�ساجد والمنتديات الاإ�سلامية المركزية الاأخرى. وبهدف 
اإلى  دعا  الذي  ال�ساب  ذلك  قاله  ما  اأ�سترجع  »العمومية«،  الن�سوية  عن  مثلٍ  تقديم 
وجود »اأخوات خارقات« متمرّ�سات؛ يتولين الدفاع في الف�ساء العمومي عن اأنف�سهن 
واأخواتهن في الاإ�سلام. كذلك دفع ت�سديده على اأن ال�سهادات الاإيجابية للن�ساء تعطي 

(((( Pierre Bourdieu, Outline of a Theory of Practice (Cambridge: Cambridge Uni- versity Press, 1977).
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اإلى  ب�سابة  دفع  الن�ساء،  بالاإنابة عن  التمثيل  الرجال بمهمة  نهو�س  اأكب من  تاأثيًرا 
تبني دور »�سفيرة الاإ�سلام« بحما�سة.

الدور  ذلك  ب�ساأن  انطباعاتها  عن  الميداني-  بحثي  – خلال  حواء  اأخبتني 
عن  الدفاع  ي�صتطيع  ك�صخ�ض  نف�صها  اإلى  م�صيرة  العمومي،  الف�صاء  على  المنفتح 
الاإ�سلام باقتدار و�سجاعة. وفق كلماتها اأحيانًا، نقول: »اإنها مجاهدة« بمعنى كونها 
»المقاتل من  الن�سوي من  ال�سكل  اإلى  مجاهدة  ت�صمية  ت�صير  اإذ  �صخ�صاً محارِباً«. 
اأجل الحرية«. بالن�سبة اإلى الن�ساء في درا�ستي، يت�سل ذلك بالوكالة عن الم�سلمات. 

لقد كوّرتْ حواء قب�ستها لكنها اختارتْ فورًا اأن تو�سح:

كاأن  يبدو  اإذ  العنف.  يعني  ل  جهاد  اأنه  »اأق�سد 
لكنه  ح�سرًا،  الحرب  يعني  الجهاد  باأن  مقتنع  الجميع 
المجاهدة  تكون  اأن  الم�ستطاع  من  اإذًا،  المقاومة.  اإلى  اأقرب 
عن  مثلًا  اأمينة  �صديقتي  وتقدم  جهده.  ق�صارى  يبذل  �صخ�صاً 
ذلك، اإذ تدر�س كي ت�سير طبيبة وتربي اأطفالها في الوقت نف�سه. 
اأو ربما مثلي اأنا، بو�صفي �صخ�صاً ي�صارع من اأجل اأن يفهم النا�ض 

الاإ�سلام«.

في نف�سٍ مغاير، عبّ طارق الذي ينتمي اإلى المنظمة ال�سبابية نف�سها التي تعمل 
فيها حواء، عن وجهة نظر مختلفة حيال الـ»الاأخوات الخارقات«. وفي نبة نقدية، ذكّر 
حواء بالاأدوار المختلفة للرجال والن�صاء، مُ�صبّهًا الرجال بـ»وزراء الخارجية« والن�صاء 
بـ»وزراء الداخلية«. وبذا، اأ�سار اإلى الانطباع الم�ستمر القائل باأن المنزل ي�سكّل المكان 
الحماية  اإلى  حاجتها  مع  وخ�سو�سية،  حياء  باأنها  للن�سوية  واأفهوماً  للمراأة،  الملائم 
اإليها. كذلك اأو�سح طارق لحواء اأن  من و�سعيات الف�ساء العمومي ونظرات النا�س 
»تلك الاأمور ت�سكّل عبئًا ثقيلًا لا يتوجب اأن تتعر�سي له«، فيما كانت حواء مو�سكة على 
الم�ساركة في برنامج تلفزيوني عن ا�ستعمال الحجاب. وتقدم تلك المواقف المتعار�سة 
ب�صاأن الن�صوية، اأنموذجًا عن كون ن�صاطات ال�صابات في الف�صاء العمومي، لي�ض واقعًا 

مُحايدًا، بل ق�سية يجري تحديها واإعادة التفاو�س معها ب�سورة م�ستمرة.
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 هنالك عقبة اأخرى تواجه الن�صاط الاإ�صلامي لل�صابات تتمثل في الق�صية التي 
تطرح دومًا ب�ساأن �سفر الن�ساء وتنقلهن. وفي القلب من ذلك النقا�س، هنالك الحاجة 
اإلى وجود رجال يوؤدون دور الُحماة للن�ساء. ومرّة اأخرى، يبز توتر بين ن�سوية ت�ستند 
اإلى روؤية تقول بحاجة الن�ساء اإلى الحماية من جهة، ون�سوية متمكنة للمجاهدة تنظر 
اإلى المراأة باعتبارها كيانًا تقيًّا يقدر على ال�سيطرة على نف�سه، وتحمّل م�سوؤولية اأفعاله 
ا  ال�صخ�صية اأمام الله. اإنهن يرتدين الحجاب، معلناتٍ ح�صمتهن اأمام العالم؛ وفعليًّ
يُنظَر غالبًا اإلى ذلك الرداء الذي يحمل �سيفرة التقوى باأنه تعوي�ض عن 
ا  ر الن�صاء اأن يُنظَر اإليهن باعتبارهن اأ�صخا�صً عدم وجود رجل برفقتهن. اإذ تُقَدِّ
والنوادي  العمل والجامعات  اأمكنة  واإلى  يوميّة من  ويتنقلن في رحلات  »م�صافرين«، 
الريا�سية والاأمكنة التي يمار�سن فيها ن�ساطات الدعوة. في المقابل، ثمة حدود لذلك 
ب�ساأن خطة  نقا�سات  لطيفة عن  قدّمته  الذي  التالي  الم�سرد  يظهر في  ما  وفق  الاأمر 

لل�سفر اإلى الخارج بهدف الم�ساركة في منهاج تعليمي عن الاإ�سلام. ووفق لطيفة:

ا  تعليميًّ منهاجًا  يو�سف  حمزة  قدّم  الما�سية،  ال�سنة  »في 
م�ساألة  برزت  لكن،  فيه.  الم�ساركة  في  حقًا  ورغبتُ  اإنجلترا،  في 
ح�صّا�صة هي ال�صفر. اإذ تقدم المدار�ض والانتماءات المختلفة اآراءً 

مختلفة عنه. 

ت�سير بع�س الن�ساء – ممن طالهن البحث – اإلى اأنه لي�س باإمكان المراأة ال�سفر 
اأن يكون  الاإ�سلام، مما يتوجب عليها  المت�سددون في  اإلى ذلك المحافظون  كما يدعو 
معها �صخ�ضٌ مُحرَم، كالاأخ اأو الاأب اأو الزوج. تقول هذه ال�صيدة: »اأنا لا اأفهم اأنه في 
ا اإلى  عالم اليوم، يُنظَر اإلى �سفر الن�ساء باعتباره خطرًا. لذا، اأر�سلتُ بريدًا اإلكترونيًّ
�سيخ في ال�سويد، و�ساألته عن اإمكانية �سفري لح�سور ذلك المنهاج التعليمي. وجاء ردّه: 
»اأولًا، اإن لم يكن لديك مُحرَم فعليك ال�سفر �سمن مجموعة«. ويعني ذلك ال�سفر مع 
ا اإلى ال�سيخ: »لي�س لدي مُحرم، ولا  اأ�سدقاء اأو لنقل مجموعة من الم�سلمين. واأر�سلتُ ردًّ
وجود لمجموعة لل�سفر معها، لكن �سيقت�سر الاأمر على �سفري مع اأخٍ لي ]في الاإ�سلام[. 
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لكني، لا اأ�ستطيع ال�سفر معه لاأنه لي�س مُحرم«. وحينها، ردَّ ال�سيخ: »اإذا لم يكن هنالك 
في ال�سويد من يوازي حمزة يو�سف، فيتوجب عليك ال�سفر وحدك. ويرجع ذلك اإلى 
اأنك ت�سعين اإلى المعرفة. ويُ�سمح بذلك الاأمر. لكن، �سيكون ذلك حلاًّ اأخيًرا«. وكذلك 

ذكر ال�سيخ اأنه لا يرغب في �سفري لوحدي. وقد قال ذلك«. 

لم تذهب لطيفة اأبدًا اإلى ذلك المنهاج التعليمي في اإنجلترا. اإذ لم ت�ستطع اإقناع 
نف�سها باأن بحثها عن المعرفة ي�سكّل مبرًا كافيًا لل�سفر وحيدة في رحلة طويلة. لقد 
جرى التفاو�ض بينها وبين �صميرها والله والمجتمع الم�صلم الجماعي؛ وتحت �صغطٍ من 

خطاب ديني مهيمن ير�سم رحلتها باأنها مريبة وخطيرة وغير �سرورية.

فعليًّا، اإن ال�سابات الم�سلمات في موقف يُتاح فيه و�سع ن�ساطاتهن الدينية قيد 
اأع�ساء الاأ�سرة، وت�سمل تلك  اإلى  اأعلى بالن�سبة  قِبَل واجبات لها قيمة  مِنْ  التحدي، 
بع�س  من  دعمًا  يلاقيَن  وكذلك  المنزلي.  العمل  واأداء  والطاعة  التوا�سع  الواجبات 
الاآخر.  بع�سها  من  بمعار�سة  يجابَهْنَ  فيما  الاأ�سرة،  واأع�ساء  الدينية  المرجعيات 
وحين يلجاأن اإلى الاأتراب اأو الاأ�صخا�ض الاأكبر �صنًا بحثًا عن اإجابات، فاإنهن يواجهْنَ 
بالالتبا�س. واأحيانًا، يح�سلن على دعم في مواجهة مطالب الاأقارب، من خلال و�سف 
تلك المطالب باأنها »تمثّل تقاليد ثقافية غير اإ�صلامية«. في المقابل، اإنهنُ يُخبرنَ غالبًا 
اإجباريّة،  الطاعة  تكون  فيما  تطوعيًّا،  ن�ساطًا  ت�سكّل  الدعوة  في  المراأة  ن�ساطات  باأن 
م�ساريع  من  تنفيذ عدد  اإمكانية  اإن  المطاف،  نهاية  وفي  اأولوياتهن)9)).  اأولى  وت�سكّل 

الن�ساء في ن�ساطات دينية، تكون رهنًا لموافقة اأو رف�س رجل واحد. 

تاأمل  �صبابية،  روابط  في  منخرطاتٍ  فاعلات  م�صلمات  هن  غُدوِّ خلال  من 
الن�ساء  عانت  ولقد  الم�سلمين.  وغير  الم�سلمين  على  التاأثير  في  الم�سلمات  ال�سابات 

�صراعات مرتبطة بالجانبين. 

((9( Cf. Mahmood, Politics of Piety, 178–79.
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رابعاً: ممارسة السلطة الدينية

تت�سمن روايات اأزمات المراهقات اإ�سارة اإلى اأنها هددت روابطهن مع المجتمع 
ال�سويدي واأ�سرهن، وكذلك الاإ�سلام. واإ�سافة اإلى ال�سراعات الممكنة التي قد يعانيها 
اليافعون، تتحدث تلك الن�صوة �صراحةً عن عملية تحوّلهن »اآخر« فيما يخ�ض الجندر 
والدين والعرق/ الاإثنية، وتوؤول تلك العملية اإلى اإخ�ساعهن كـ»م�سلمات« و»ن�ساء«. وفي 
ينَ القيم ال�صائدة من الداخل،  النهاية، يخترن األا يقطعن مع مجتمعاتهن، بل يتحدَّ

عبر الانخراط في ما ي�صمى ال�صحوة الاإ�صلاموية.

مُ للن�ساء فر�سة قراءة الن�سو�س الاإ�سلامية،  في الم�ساجد وروابط ال�سبيبة، تُقدَّ
وب�سكل  الاآخرين.  اإلى  وينقلنها  بها  �سيلتزمن  التي  التف�سيرات  اختيار  في  والتفكير 
التف�سيرات على خلفية قراءات متمحورة  بع�س  تتاأتى  اأن  اإمكانية  يُفكّرن في  نقدي، 
حول )الذكورية). و�سعيًا منهن اإلى مجابهة ذلك الانحياز، يعمدن اإلى ترويج المراجع 
الن�ساء  �سد  تمييزًا  المت�سمة  الاأحاديث  عن  ويناأين  الن�ساء.  م�سالح  عن  تعبّ  التي 
لهن،  قدوة  محمد  الر�صول  زوجات  ويتخذن  زائفة،  اأو  الاإ�صناد  �صعيفة  باعتبارها 
فتكون خديجة قدوة للن�صاء المنخرطات في الاأعمال، وت�صحي عائ�صة قدوة في المعرفة 
ال�صابات  تدافع  وبذا،  والحرب.  وال�صيا�صة  العمومي  الف�صاء  في  والن�صاط  والقيادة 
في  وحقهن  العمومي  الف�صاء  في  ون�صاطاتهن  ال�صخ�صية،  تقواهن  عن  الم�صلمات 
اتخاذ قرارتهن الخا�صة فيما يتعلق بم�صار حياتهن، كاأن يكون ذلك ب�صاأن درا�صتهن 

وزواجهن وحياتهن المهنية.

رات  ومُحا�صِ النا�صئين  تعليم  ل�صفوف  مات  مُنَظِّ فبو�صفهن  وا�صتطراداً،   
فيها، ت�صع ال�صابات الم�صلمات م�صاألة الجندر على الاأجندة. في منظمة ال�صبيبة التي 
انتمت اإليها �سعاد محمد، قررن اإزالة ال�ستارة التي تف�سلهن عن ال�سباب من 
اأ�ساتذتهن وزملائهن. وتنظر �سعاد محمد اإلى ذلك القرار بو�سفه تقدّمًا. وبح�سب 
اإذ  اإذا كنتِ تكتفين بالاإ�سغاء.  اأنّكِ لن تدر�سي جيّدًا ب�سكل فعلي،  »اأق�سد  كلماتها، 
ا في روؤية الاأ�ستاذ، واأن يكون قادرًا على طرح الاأ�سئلة عليه«. وتقدّم  يرغب المرء اأي�سً
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ال�صابات  اأجندة  في  الجندر  م�صائل  على  ال�صوء  يلقي  اآخر  مثلًا  الاإ�صلامية  الملاب�ض 
مما  الحجاب،  ارتداء  في  الديني  الجانب  اإلى  النظر  يلفتن  اإذ  الم�سلمات. 
ي�سمل  باعتباره  بل  الهوية،  اإلى  موؤ�سرًا  باعتباره  يكتفين  ل  اأنهن  يعني 
ا �سلوكًا ونيةً في التقوى. وبذا، يحاججن باأن الحجاب يجب األا يُتّخذ قرار  اأي�سً
ارتدائه بعد التفكير في اعتبارات عدّة، واعتباره قرارًا �صخ�صيًّا. واإذا لم يُتخذ القرار 
اأخلاقيًّا تجاه  التزاماً  كونه  �صيف�صل في  الاآخرين،  بعيدًا من �صغوط  ب�صاأن الحجاب 
القرار  اتّخاذ  ودفاعهن عن حقهن في  تقواهن  على  ت�صديدهن  وبالتالي، عبر  الله. 
ا اأ�سا�سًا، ت�سنع الن�ساء اأدوات في مجابهة فر�س ذلك الغطاء.  بو�سفه �ساأنًا اأخلاقيًّ
اأبعد من ذلك، عب تاأكيد الميل اإلى تزيُّن الن�ساء برموز عيانيّة عن الهوية الاإ�سلامية، 
ولا  يقدمنها.  التي  الم�ساهمة  تلك  اأن تُلاحظ  الم�سلمات دفعة هدفها  ال�سابات  تعطي 
يتمثّل نداوؤهن الاأول في الم�صاواة الحا�صمة بين الجن�صين، بل في التو�صل اإلى جندرية 

الاحترام المتكامل)20).

تُن�صب  واإمراأة،  رجل  مُطلقين:  جندريين  نوعين  وجود  الاأنموذج  هذا  يفتر�ض 
اإليهما �سفات وواجبات متباينة. وفي ال�سورة المثالية، يُفتر�س اأن يتكاملا معًا بتناغم، 
لكن غالبًا ما تف�سل م�ساهمة الن�ساء في نيل ما يكفي من اعتراف بها. ومع و�سع ارتداء 
تجربة  م�ساركة  اإلى  �سراحةً  الن�ساء  ت�سعى  ال�سبيبة،  روابط  اأجندة  على  الحجاب 
اإلى  ا  جزئيًّ ي�سعين  فاإنهن  ذلك،  يفعلن  واإذ  م�سلم.  غير  مجتمع  في  الحجاب  ارتداء 
مطالبة ال�سباب الم�سلم بالتزام المعيار الاإ�سلامي في الملاب�س، والاأهم من ذلك اأنهن 
ي�سعين اإلى نيل الاحترام لهن بو�سفهن عنا�سر حا�سمة في الم�سروع الم�سترك للعي�س 
بمقت�سى الاإ�سلام. وبذا، يت�سمن مفهوم الن�ساء عن جندرية الاحترام المتكامل، ما 
اأ�سميه »الأرثوذك�سية التكتيكية« اأو »ال�سرامة العقائدية التكتيكية«))2). 
ويعني ذلك �سدور تلميحات عابرة ت�سير اإلى ما يعتبه المرء ذاتيًّا بو�سفه درجة اأرقى 
من التقوى، في م�صار تحقيق التف�صيلات ال�صخ�صية )بالطبع، �صمن اإطار فهم ذلك 
الاإ�صارة  في  تكتيك  م�صطلح  ا�صتخدم  وكذلك  الحقيقي(.  الاإ�صلام  يكونه  لما  المرء 

(20( Karlsson Minganti, Muslima, and «Becoming a ‘Practising’ Muslim».

(2(( Karlsson Minganti, Muslima, and «Becoming a ‘Practising’ Muslim».
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»الانت�سارات  اإلى مفهوم �ساغة مي�سيل دي �سرتو )Michel De Certeau) عن 
ي�ستطيعون  القوى لا  ال�سعفاء«، �سمن منظومة من  التي يحرزها  والواهية  المتجزاأة 

النجاة منها )اأو اأنهم لا يرغبون في ذلك))22).

مع وجود الن�سو�س الدينية بين اأيديهن، تنال الن�ساء حقوقهن عب ت�سديدهن 
اإذا  وبالتالي،  الرجال.  ذلك  في  بمن  الاإ�سلام،  تحقيق  في  الم�سلمين  كل  واجب  على 
ا الوفاء بواجباتهم  اأراد الرجال ن�ساءً مطيعات يتقبلن حمايتهم، يتوجب عليهم اأي�سً
الن�ساء  ت�سعر  الواجب،  بذلك  النهو�س  في  الرجل  ف�سل  اإذا  وحُماة.  رعاية  كمقدمي 
باأنه من حقهن ال�سرعي اأن يكُنَّ في حماية زملاء يتمتعون بالتقوى، ياأتون من �سفوف 

الروابط ال�سبابية، اأو حتى اأن يتنقلن باأنف�سهن ويتحملن م�سوؤولية ذلك.

�سوغ  يُعِدنْ  اأن  للن�ساء  التكتيكية  العقدية  ال�سرامة  اأو  الاأرثوذك�سية  تتيح 
علاقات القوة، ويحدثن اإزاحة فيها، ب�سورة م�سروطة. اإنهن يعطين لحاجة المراأة اإلى 
اأن تُربط القيود على تنقلهن مع الاإذعان واله�سا�سة،  الحماية، معنىً جديدًا. وبدلًا 
فاإنهن يربطنها بتق�سير الرجال! وتوافقًا مع تنظيرات �سبا محمود ب�ساأن �سيا�سات 
التقوى)23)، اأميلُ اإلى المحاججة باأن الن�ساء في درا�ستي لم يُتِحنَ للتفاوتات بين المثُُل 
وممار�صاتهن ال�صخ�صية، اأن تقودهن اإلى اأفعال هدّامة عن ق�صد ]بمعنى اأنها تنق�س 
ال�سائد[. بدلًا من ذلك، عمدن اإلى تف�سيرها ]التفاوتات[ بو�صفها تق�صيًرا �صخ�صيًّا 
يوؤدي  اأن  الممكن  من  المقابل،  في  بالتقوى.  الذاتي  الان�صباط  عبر  للت�صحيح  قابلًا 
اأداوؤهن الناجح بالمثُُل الاإ�سلامية اإلى ك�سف �سقطات الاآخرين، وعندها ت�سمح الن�ساء 
لاأنف�سهن باأن يَكُنَّ هدّامات، وينق�سن ال�سائد. وبذا، تحدّتْ حواء الامتيازات الممنوحة 

اإلى زميلها الرجل، على غرار ما يظهر في الحوار الاآتي:

حواء: لماذا اأطبخ لاأخي؟ لِمَ يتوجّب علي فعل ذلك؟

اأم حواء: لاأنه يعود متعبًا اإلى المنزل.

(22( Michel De Certeau, The Practice of Everyday Life (Berkeley: University of Cali- fornia Press, 1984), xviii–xx.

(23( Mahmood, Politics of Piety, 164–65.
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حواء: لكنه، لا يعمل، األي�س كذلك؟ لا يك�سب مالًا ينفقه 
اأكون  اأن  يتوجب  اأعرف.  اأنا  نعم،  ا�ستدارت �سوبي[،  ]ثم   . عليَّ
كذلك.  ل�ستُ  اأني  الوا�سح  من  لكن  رم�سان،  �سهر  حانية خلال 
لي�س اأمرًا مبهجًا اأن يكون المرء حنونًا فيما الاآخرون ينظرون اإلى 

ذلك بو�سفه اأمرًا م�سلمًا به.

في هذا المثل، ت�سعى حواء اإلى نيل الاعتراف بم�ساهمتها، ا�ستنادًا اإلى جندرية 
القوامة الذي  ال�سائد حول  التف�سير  اإنها تغيّر  الوقت نف�سه،  الاحترام المتكامل. وفي 
اأن يكون الرجل في مو�سع القيادة ما يعليه فوق الن�ساء  يعتب وجود حق �سماوي في 
والاأطفال. وكذلك يق�سي ذلك الموقع اأن يقدم الرجل الانفاق والحماية والاأخلاقيات 
اإلى من يعتمدون عليه)24). وتنكر حواء واأمثالها اأن يكون ذلك الواجب مبرًا �سرعيًّا 
لقيادة بلا حدود، اأو اأن يُفهم ذلك باعتباره تعيينًا لتفوق الرجال عمومًا على الن�ساء 
كلهم. واأبعد من ذلك، اإنهن يُحاججن لم�سلحة زيادة تاأثير الن�ساء، وتعديل التق�سيم 
غرار  وعلى  الاإنفاق)25).  في  بواجبه  النهو�س  في  الرجل  اأخفق  حال  في  العمل،  في 
الن�ساء في درا�سة))2) نيكولا�س ماين�ساكي )Nicholas Micinski(، ت�صتخدم حواء 
وزميلاتها محاججات واأدلة ن�سو�سية في مقاومتهن محاولة اأفراد عائلتهن ال�سيطرة 
على حياتهن اليومية، �سواء اأتعلق ذلك بتق�سيم العمل اأو الحق في النهو�س بن�ساطات 

اإ�سلامية في الف�ساء العمومي، اأو اختيار زوج الم�ستقبل)27).

(24( Roald, Women in Islam, 145–84.

)25) الجدير بالذكر اأن حواء لم تطبخ في ذلك اليوم، لكن اأخت زوجها ال�صغيرة فعلت ذلك. لم يقت�صر الاأمر على اأن حواء لديها �صلطة 
اإ�سلامية تعمل ل�سالحها، بل يمكنها اأي�ساً الاإفادة من و�سعها في الت�سل�سل الهرمي للاأ�سرة. عند الاإ�سارة اإلى ذلك، اأهدف اإلى التاأكيد اأن 

تمكين المراأة - غالباً - ما يعتمد على تبعية الن�ساء الاأخريات.
))2) ن�سر ماين�ساكي اأ�ستاذ العلوم ال�سيا�سية في جامعة )University of Maine(، درا�صة في الجزء الثاني من الكتاب تحت عنوان:

Celebrating Miss Muslim Pageants and Opposing Rock Concerts: Contrasting the Religious Authority and 
Leadership of Two Muslim Women in Kazan, in (Women, Leadership, and Mosque, Changes in Contemporary 
Islamic Authority), ibid, 235-259.

الاإ�سلامية  الاأطر المرجعية  الاأ�سرة،  اإذا لم يكن لاأفراد  الن�سائي على الحقوق.  التفاو�س  �سابقاً، كان ثمة حدود لنجاح  )27) كما ذكرنا 
نف�سها، مثل ال�سابات، فيمكنهم و�سع حد لن�ساطهن المطلبي في اأي وقت. كان هناك تهديد بالعنف تلقته بع�س الن�ساء، وخوف من الطلاق 

عند جميعهن.
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تغيير  اإلى  ا  اأي�سً الن�ساء  ت�سعى  بهن،  المحيط  المجتمع  تاأثير  امت�سا�سهن  ومع 
موقعهن داخله. ثمة طموح حا�سم في تغيير ال�سورة الوا�سعة النت�سار عن 
القمع  اأو  الذكورية  للهيمنة  عر�سة  �سلبيات،  �سحايا  باأنهن  الم�سلمات  الن�ساء 
لْنَ اإلى �سوغ �سورة عن و�سعية »طبيعية«، يُنظَر فيها اإلى  العرقي. بالاأحرى، اإنهن يَمِ
الن�ساء الم�سلمات بو�سفهن مفوّهات وظريفات، وقادرات على المحافظة على وجودهن 
في الف�ساء العمومي، واأن يَكُنَّ مرئيات في قاعات ال�سينما والمقاهي، ويت�سوقن ب�سحبة 
اأ�سدقاء، ويتحدثن مع يافعين، اأو حتى ي�ساركن في ن�ساطات تتعلق بالرجال على غرار 
القفز بالمظلة والتدرّب على فنون القتال الج�صدي. واأثناء المقابلات ]مع الباحثة[، 
القطع  النا�س، بمعنى  لدى  »�سدمة«  اإحداث  رغبتهن في  منهن عن  كثيرات  تحدّثتْ 

اإيجابيًّا مع النماذج النمطية ال�سلبيّة.

الجمهور  اإخبار  عبر  معينة،  نق�ض  ا�صتراتيجية  الم�صلمات  ال�صابات  ت�صتخدم 
العام عن »جيل جديد من الم�سلمين« وما يملكه من موقع في الديمقراطية الحديثة. 
باأنف�سهم عن الم�سلمين »ثقافيًّا« وما يحمله الاأخيرون  الناأي  ويتبلور ذلك الموقع عب 
ال�سرف«  و»جرائم  لل�سيارة  الن�ساء  قيادة  حظر  غرار  على  واأوهام«  »عادات  من 
درء  اإلى  ي�سعيَن  اأنهن  باعتبار  اأنف�سهن  اإلى  الم�سلمات  تنظر  وفعليًّا،  الاإناث.  وختان 
اإحدى  عبّت  وقد  »الحقيقي«.  الاإ�سلام  عن  معلومات  تقديم  عب  »الاإ�سلاموفوبيا« 
ا اإلى الن�ساء. وبح�سب كلماتها،  ال�سابات عن ذلك التوجه، بالاإ�سارة اإلى الاإ�ساءة ج�سديًّ
»اإنه فعليًّا م�ساألة ما يفعله من ي�سمّون م�سلمين، من اأ�سياء غبيّة، لكن ال�سويديين لا 
ي�ستطعيون تفهم اأن ذلك لي�س من الاإ�سلام«. وبوا�سطة ن�ساطهن في ن�سر المعلومات، 

تاأمل تلك ال�سابة وغيرها في و�سع حدٍّ لم�ساعر الاإ�سلاموفوبيا والتمييز.

 بالن�سبة اإلى غالبية المجتمع، ثمة حاجة اإلى نهو�س ال�سابات الم�سلمات باأدوار 
الو�سطاء ثقافيًّا ودينيًّا، واأن يَكُنَّ اأيقونات للاإ�سلام »ال�سالح«. وكي اأُبرهِنَ على 
تلك الحاجة، �ساأُقدّم مثلين عن ن�ساء في حركة ال�سباب الم�سلم، يعملن م�سيفات في 
 ،2002 في  تلفزيونية  ك�صخ�صية  جبريل  لناديا  المهني  الم�صار  ارتقى  اإذ  التلفزيون. 
بعد رف�س تعيينها م�سيفة في برنامج »موزاييك« التلفزيوني المتعدد الثقافات، لاأنها 
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»اآاآت!«  التلفزيوني  الا�ستعرا�س  في  برنامج  قائدة  �سارت  لاحقًا،  الحجاب.  ترتدي 
)show Ät)، وبرنامج ال�سفر »باكات وكلارت« )show Packat & Klart). لقد 
تمكنتْ من البقاء في المهنة مبدية ا�صتعدادها للحفاظ على موقع معتدل في الجدال 
اإ�سلامية، بل تحدثتْ بروية وتفهّم  ولم ت�سدد على ا�ستثنائية  ب�ساأنها.  الدائر 
رفعت  الاأحيان،  بع�س  وفي  ال�سويدي«))2).  »التلفزيون  هيئة  اإدارة  مع  �سراعها  عن 
الحجاب فمثّلَتْ الم�صلم »الجيد« الليبرالي، بالتوافق مع توقعات التيار ال�صائد بين غير 

الم�سلمين ب�ساأن الاعتدال.

�سمّاه  ا  حواريًّ ا  ا�ستعرا�سً ال�سويدي«  »التلفزيون  اأطلق   ،200( خريف  في   
»الحلال تي في« )Halal-TV)، مع وجود ثلاث م�سيفات يرتدين الحجاب. ولقد 
بُثّ العر�س اأثناء فترة الذروة مع هدف معلن يتمثّل في اإعطاء �سوتٍ للن�ساء الملتزمات 
بالاإ�سلام. ثم األُغيَ البنامج بعد مو�سم وحيد، اإثر تعر�سه لانتقادات قوية لم ت�سدر 
ممن يتخذون تقليديًّا موقفًا �صلبيًّا من مح�ض وجود م�صلمين في ال�صويد فح�صب، بل 
�سدرتْ من اأنا�س تطلعوا اإلى ذلك البنامج باإيجابية في البداية. وقد ورد في بع�س 
الانتقادات اأن الم�سيفات اأعطين انطباعًا باأنهن يقدمن كلامًا مزدوج المعنى ولا يملكن 
اأجندة وا�سحة. هل كُنَّ »متطرفات« باأكثر من كونهن م�سلمات »جيّدات«؟ لِم رف�سن 
اأن ي�سافحن بالاأيدي �سيوفًا ذكورًا غير م�سلمين؟ األم ترف�س اإحداهن، وهي طالبة 

قانون، عقوبة الاإعدام وكذلك رف�ستْ الرجم بالحجارة كطريقة في الاإعدام؟ 

الم�صلمات  ت�صتخدمها  التي  المن�صات  تعدد  التلفزة  م�صيفات  تجربة  اأظهرت   
الم�سلمين في  الم�ساهدين غير  ف�سل  ال�سوء على  األقت  وكذلك  �سلطتهن.  في ممار�سة 
الاإ�صلام.  عن  الم�صلمات  ال�صابات  تقدمها  التي  التمثيلات  في  التعقيد  مدى  التقاط 
وتوخيًّا لاإلقاء مزيد من ال�سوء على ذلك التعقيد، �ساأناق�س ملمحين مهمين موؤثرين 

في تمثيلات ال�سابات الم�سلمات عن الاإ�سلام، هما ب�سكل رئي�س: 

اعتمادهن على ال�سلطات الدينية والاإجماع.. )

(2(( Jonas Otterbeck, «The Legal Status of Islamic Minorities in Sweden,» Journal of Conflict and Violence 
Research 5, no. 2 (2003): 46–47.
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 ولاوؤهن ب�صكل رئي�ض لمجتمع يهيمن عليه الرجال، منخرط في تاأخير نيل الن�صاء . 2
حقوقهن.

خامساً: الاعتراف بالتعقيد 

من الموؤكد اأن م�ساركة الن�ساء في اإعادة تف�سير الن�سو�س الاإ�سلامية الاأ�سلية 
اأن تكون مبادرة فرديّة، بل  التف�سير  باإعادة  تزيد في تمكينهن. في المقابل، لا يجدر 
ر عِبَْ ممثلين مخوّلين، مع وجود توافق عام على ما يتوجّب اعتباره اإ�سلامًا  اأن تُطَوَّ
الاأع�صاء  ت�صويه  اعتبار  الم�صلمات  مناداة  �صبب  ال�صروط  تلك  وت�صرح  »موثوقًا«)29). 
التنا�سلية للاأنثى )Female Genital Mutilations) عادة غير اإ�سلامية، واأنهن 
بذلك يتوافقن مع التيار الوا�سع في ال�سويد الذي يرف�س تلك الممار�سة. في المقابل، 
تتردد الن�صاء الم�صلمات في �صجب العقاب الج�صدي للن�صاء والاأطفال، الذي يعتبر غير 

�سرعي في ال�سويد المعا�سرة. 

تف�سر تلك الاأمور باأن رف�س ت�سويه الاأع�ساء التنا�سلية للاأنثى يمكن النهو�س 
لا  ما  وذلك  الاإ�سلامي،  مجتمعهن  في  وا�سع  توافق  مو�سع  كونه  ماأمونة،  بطريقة  به 
لا  وبذا،  والاأطفال.  الن�صاء  على  العقاب الج�صدي  لتطبيق  المطلق  به الحظر  يحظى 
يكون مفاجئًا اأن تميل الم�سلمات واأقرانهن اإلى نقا�س الق�سية الاأولى اأكثر من الثانية، 
)اأو من عقوبة الاإعدام، في ذلك المعنى)، اأمام جمهور من غير الم�سلمين. ولا تتاأتى 
طاعة الن�ساء لل�سلطات الدينية من مجرد فهمهن للن�سو�س الدينية، بل ي�ستوي في 
تتاأثر علاقة ال�سابات الم�سلمات مع  اإذ  اأي�ساً، ولاوؤهن للمجتمع الم�سلم الوا�سع؛  ذلك 
للـهجوم،  يتعر�س  الاإ�سلام  اأن  مفاده  لديهن  بانطباع  الاإ�سلامية  الدينية  ال�سلطات 

ا.  والم�سلمين في ال�ستات هم قيد الا�ستهداف اأي�سً

اأظهرت باحثات ك�سيرين اأمير- معظّمي ونادية فا�سل، اأن الم�سلمين محرومون 
من ال�صلطة، ويتعر�صون لل�صغوط كي ي�صلّموا بما يفهم باعتباره قيم الغالبية الوطنية، 

(29( Mahmood, Politics of Piety, 115–17; Jouili and Amir-Moazami, «Knowledge, Empowerment, and Religious 
Authority,» 634.
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ممار�سة  مع  التاأقلم  الاأقلية  على  يتوجب  كمواطنين)30).  بهم  الاعتراف  يجري  كي 
الم�صافحة بالاأيدي مع الجن�ض الاآخر، فيما لا تحتاج الغالبية تفهّم وجود طرق متنوعة 
في التحية. وي�سيف هذا التحليل توكيدًا اإلى اأن هيمنة من ذلك النوع قد توؤدي اإلى 
زيادة ان�سياع ال�سابات الم�سلمات اإلى م�سار المحافظة على هيمنة ال�سلطات الاإ�سلامية 
)مكوّنة من رجال( عبْرَ تعليق النقا�صات في الف�صاء العمومي عن التنظيم الجندري 

داخل المجتمع الاإ�سلامي.

مختلط  ح�سد  اأمام  عظات،  واألقت  �سلوات  ودود  اأمينة  قادت  حينما   
اإملاءات الم�ساواة  اإلى التركيز على  ال�سابات الم�سلمات في البداية  جندريًّا، لم تعمد 
في  الفتنة  تُ�صبّب  اأنها  باعتبار  المبادرة  تلك  برف�ض  التم�صك  اخترن  بل  الجندرية، 
تقارير عن وجود تمييز جندري في »م�سجد  الاإ�سلامية. كذلك حينما ظهرت  الاأمة 
اإلى الوكالة الر�سمية  �ستوكهولم الكبير«، كتبتها ع�سو في البلمان ال�سويدي ورفعتها 
الفر�س،  في  الم�ساواة  )مكتب   (Jämställdhetsombudsmannen( الم�سماة 
اأومبود�سمان)، لم يظهر على اأجندة ال�سابات الم�سلمات �سوى اهتمام �سديد ال�ساآلة 
المربعة  الاأمتار  بعدد  اأو  الذكور،  يحتلها  التي  وتلك  موا�سعهن  بين  مقارنة  باإجراء 

المخ�ص�صة لهن على �صرفات ذلك الم�صجد. 

�سياق  في  الم�سلمات  ال�سابات  اأولويات  عن  اأف�سل  فهم  اإلى  التو�سل  اأجل  من 
تعاملهن مع الديناميات الجندرية داخل المجتمع الم�صلم، اأقترحُ الا�صتعانة بمفهومي 
المن�سة الاأمامية )frontstage) والمن�سة الخلفية )backstage) كونهما ي�ساعدان 
 Erving( غوفمان  اإرفنغ  الاأميركي  الكندي  الاجتماع  عالم  ووفق  الاأمر.  ذلك  في 
�سورة  تقديم  اإلى  الاأمامية  المن�سة  اأفعال  تهدف   ،((9(2-(922(  (Goffman
من�سجمة عن الذات، اأمام الجمهور العام، فيما تبقى مو�صوعات عدم الان�صجام 
قابعة في المن�سة الخلفية))3). اأثناء تاأزّم الاأو�ساع في المن�سة الاأمامية، على غرار ما 

(30( Schirin Amir-Moazami, «Dialogue as a Governmental Technique: Managing Gendered Islam in Germany,» 
Feminist Review 98, no. 1: 9–27; Nadia Fadil, «Manag- ing Affects and Sensibilities: The Case of Not-Handshaking 
and Not-Fasting,» Social Anthropology/Anthropologie Sociale 17, no. 4 (2009): 439–54.

(3(( Erving Goffman, The Presentation of Self in Everyday Life (New York: Doubleday, 1959). 
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جرى حينما بُلّغَ عن تمييز جندري في »م�سجد �ستوكهولم الكبير«، لم تُعطِ ال�سابات 
الم�سلمات الأولوية للنقا�سات عن نُظُم جندرية بديلة، بالاأحرى لقد وقفن 
معًا كي ي�ساندن ال�سلطات الاإ�سلامية التقليدية في حماية النظام الم�سيطر. في المقابل، 
اأثناء و�سعيات اأقل ر�سمية، اأي في المن�سة الخلفية داخل المجتمعات الم�سلمة، وبعيدًا 
عن اأنظار المجتمع ال�سويدي الوا�سع، تعمل ال�سابات الم�سلمات بداأب على نقا�ض 
الأدوار الجندرية ومحاولة اإعادة التفاو�ض ب�ساأنها. اإذا �سوهدتْ الن�ساء في 
المن�سة الاأمامية وهُنَّ يُعلِنَّ اأن ف�سل ال�سرفات في الم�سجد الكبير، ي�سكّل اأمرًا منا�سبًا 
لهن؛ ف�سيعملن في المن�سة الخلفية على التفاو�س حول زيادة ظهورهن ووجودهن في 

الق�سايا الر�سمية للمجتمع الم�سلم، بما في ذلك حقل ال�سلطة الدينية.

الخاتمة 

الم�ساجد  تبدّل  اللواتي عا�سرن  الم�سلمات  ال�سابات  الدرا�سة على   ركّزت هذه 
مع  التاأقلم  على  تقدر  منتديات  اإلى  الرجال،  �سوى  فيها جندري  لي�س  ف�ساءات  من 
في  اأع�صاء  وبو�صفهن  بينهما.  الت�صارع  ا�صتمرار  مع  الجندريين،  الجن�صين  وجود 
مفادها  بتوقعات  الم�سلمات  ال�سابات  تُواجَه  ال�سويد،  في  الم�سلمة  ال�سبيبة  منظمات 
اأ�ستاذات  بو�سفهن  العمل  اإلى  مدعوات  يَكُنَّ  وبذا،  ويمثّلنه.  الاإ�سلام  يج�سّدن  اأنهن 
مات في الهيئات واللجان. ومع انف�صاح  اأطفالهن واأقرانهن، وك�صانعات للقرار ومُنظِّ
اإعادة  على  الم�سلمات  ال�سابات  عملت  الدينية،  الن�سو�س  قراءة  في  اأمامهن  المجال 
اليومية، وكذلك مواقعهن في المجتمع  التف�سيرات بما ي�سهم في تغيير حياتهن  �سوغ 

الاإ�سلامي والمجتمع ال�سويدي الوا�سع. 

على  الم�سلمات  ال�سابات  تُقدِم  ل  العملية،  تلك  �سياق  �سمن  المقابل،  في 
وعلى  الإ�سلامي.  المجتمع  داخل  التقليدية  الإ�سلامية  ال�سلطات  تحدي 
غرار كثيرين من المنتمين اإلى منظمات اإ�سلامية في اأوروبا، ت�ستعمل ال�سابات الم�سلمات 
وحاجات  حقوق  تاأمين  على  عبها  يعملن  ات  كمن�سّ ال�سبيبة،  ومنظمات  الم�ساجد 

الاأقلية الاإ�سلامية المتنامية. 

كارلسون  بيا   )Pia Karlsson Minganti( ترجمة: أحمد مغربي  
مينغانتي
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في الواقع، يلقي المجتمعان الم�سلم وغير الم�سلم، باأعباء على ال�سابات الم�سلمات 
كي يعملن بو�سفهن و�سيطات ثقافيًّا وممثلات للاإ�سلام في الف�ساء العمومي. واإذ يعملن 
موجّهات في الم�ساجد ومتحدثات في الف�ساء العمومي وكاتبات في المن�سورات الاإخبارية 
وال�سفوف  الم�ساجد  حدود  من  اأبعد  اإلى  تذهب  ن�ساطاتهن  فاإن  الاإنترنت،  ومواقع 
الدرا�سية، فت�سير ممار�سة ل�سيا�سات الهوية في المراكز المدنية واأ�ستوديوهات التلفزة 
المجتمع  لم�سالح  الاأولوية  اإعطاء  اإلى  لْنَ  يَمِ وكذلك  للاإنترنت.  الافترا�سي  والف�ساء 
الم�سلم الذي يهيمن عليه الرجال، وي�سعين اإلى ت�ستيت انتباه المجتمع ال�سويدي بعيدًا 

عن اإل�ساق و�سمة تمييزية في ما يتعلق بحقوق الن�ساء في المجتمعات الاإ�سلامية. 

على  الم�سلمات  ال�سابات  تعمل  الاإ�سلامي،  المجتمع  داخل  مقابلة،  �سفة  في 
م�صاءلة القيم الجندرية الم�صيطرة، ثم اإعادة التفاو�ض ب�صاأنها. وكذلك ت�صتمر هيمنة 
الذكور على الم�ساجد ومنظمات الم�سلمين في ال�سويد، ولي�س من علامات قوية على اأن 
للرجال.  يعملن مر�سدات  اأن  اأو  ال�سلوات  قيادة  قريبًا في مواقع  �سي�سبحن  الن�ساء 
ومع ذلك، �صمن �صياقات اأقل ر�صمية، اأي في المن�صة الخلفية مع اأقرانهن، تنخرط 
بديلة.  وقيمًا  نُظُمًا  الاختبار  قيد  وي�سعن  فكرية،  مداولات  في  الم�سلمات  ال�سابات 
�سمن  والح�سور  الظهور  من  مزيد  حيازة  على  الم�سلمات  ال�سابات  تعمل  وبالتاأكيد، 

ال�سوؤون الر�سمية للمجتمع الم�سلم، بما في ذلك حقل ال�سلطة الدينية.
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