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تقديم

 

لفِكرَة  زة  المعزِّ عائم  الدَّ دِرا�سة  والبحوث،  را�سات  لِلدِّ الم�سبار  مَركَز  ل  يُوا�صِ
فة، فيخ�ص هذا  نة لِلمجتمع مِن �أحابِيل الحركات الإ�سلاموية المتطرِّ ولة؛ والمح�صِّ الدَّ
)الكتَاب  والَحرب«  ة  الإ�سلامويَّ المواطنة:  قِيم  يَات  »تحدِّ بعنوان  ي�أتي  الذي  الكِتَاب 
بالبحث،  المواطنة  قِيم  الثاني( 2022(،  يناير )كانون  الِمئة،  بَعد  والثَّمانون  الحادي 
لة  المتمثِّ بها؛  المتَّ�صلة  القيم  مَنظُومة  تُواجههَا  التِي  والفر�ص  يات  التَّحدِّ على  ز  ويُركِّ
بِالقانون والوطنيَّة، فيتناول  التَّ�سامح والتَّ�ضامن والاحترام والاعتراف والالتزام  في 
رين  والمنظِّ الفلا�سفة  مُلاحظات  طورتهَا  التي  وقيمها  المواطنة  مِن  مُتَعددَة  �أنماطًا 
عابرة،  وولاءات  �أهليَّة  نِزاعَات  مِن  بُلدانهم  واجهَته  َا  ِمل منهم  اِ�ستجابةً  يا�سيِّين،  ال�سِّ

يات للعي�ش الم�شترك. وتحدِّ

ور  ة دِرا�سَات الكتَاب، ثَلاثَة طُروحَات لِفلا�سفة �ألَمان؛ تَبايَن حُ�ضُ تَنَاولَت فَاِحت
 ،)Axel Honneth( اتهم. فَنَاق�شَت تنظيرات �أك�سِيل هُونيث قِيم المواطنة ِيف نظريَّ
يُونا�س  هان�س  وطروحات   ،)Jürgen Habermas( هابرما�س  يورغن  وجدليات 
ِيف  قُ�صوى  ةً  �أهَميَّ هُونيث  عِند  الاعتراف  مَفهُوم  اكت�سَب  �إِذ   .)Hans Jonas(
الفرديَّة.  ته  وو�ضعيَّ ة  خ�صيَّ ال�شَّ فَته  �صِ الفرد  يَفقِد  فبِغيابه  اتيَّة،  الذَّ الهوِية  تَ�شكِيل 
كَبِيَرة ِيف  مَكانَة  العام  القانون والمجال  والتَّوا�صل واحترام  قِيم الحوار  اِحتلَّت  بينمَا 
قَا�ش  النِّ �أخلاقيَّات  على  د  يُ�شدِّ فِيمَا  ة،  العالميَّ واطنةٍ  ِمل نظر  الذِي  هابرما�س،  كِتابَات 
ر. بينمَا �أولَى  ة والتَّحرُّ ة والعقلانيَّ يَّ �أو الحوار القائمة على: التَّوا�صل والتَّفاهم والحرِّ
�أ�سي�س لِأفكَار جَدِيدَة حَول  ة لِلفل�سفة الإيكولوجيَّة ِيف تنظيراته، و�أراد التَّ يُونا�س �أهَميَّ
ة  ة والثَّقافيَّ يا�سيَّ را�سة �إِلى الم�سارات ال�سِّ ر وم�ستقبل البيئة والإن�سان. لَم تُ�شِر الدِّ حَا�ضِ
التي نَ��شأت فِيهَا النظريّات، ولا �أزمَات �ألمانيَا ِيف القرن الما�ضي، التِي �أنتَجت المدار�س 
لة كُلِّ فيل�سوف بِ�أزمة مِن الأزمات،  حظَة �صِ ث، التي تتطوّر �إلى الآن، ويمكِن مَُال الثََّال
ة الم�ستقبليَّة. ولئِن اِختلَفت هَذِه المدار�س  اكرة، والم�س�ؤوليَّ نتاج الحروب، �أو �سيا�سة الذَّ

ونزعاتهَا، �إِلَّا �أنهَا تَتفِق ِيف تَعزِيز قِيم العي�ش الم�شترك والتَّ�سامح.
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يا�سيِّ  �إذِن، فَقيَم المواطنة تَبُرز عن تحدٍّ بِعينه، وتترافق مع ظَرف الوعي ال�سِّ
الوعي  وِلادة  �سِياقَات  الثَّانية،  ة  المادَّ تَنَاولَت  لِذَا   ، المجتمعيِّ لم  ال�سِّ ة  يَّ بِ�أهمِّ والقانونيِّ 
دمَة  �صَ فِيه  بَانَت  الذِي  اوندي،  الرَّ الأنموذج  الأول  اذِج:  َمن ثَلاثَة  ِيف  بِالمواطنة 
�إِعادة  �سبيل  ِيف  مِنهَا؛  الم�ستفادة  رو�س  والدُّ المعاناة  �إلِى  فتَطرّقَت  والحرب،  الإبادة 
الم�ستقبل،  �أجل  مِن  والعَمل  العدالة  بُلُوغ  وكيفِية  الم�صالحة،  اخليِّ وتحقِيق  الدَّ البنَاء 
المرتزقة  مُ�شَاركَة  �صناعته،  ِيف  تَ�سببَت  الذِي  وي�سريُّ  ال�سِّ فهو  الثَّاني؛  موذج  النَّ �أمّا 
عام  وي�سريَّة  ال�سِّ زاعات  النِّ مُ�سل�سَل  اِنتهَى  �إِذ  ة؛  الخارجيَّ الُحروب  ِيف  وي�سريِّين  ال�سِّ
مارينيانو  مَعرَكة  ِيف  لِلم�شاركة  كان  �إذِ  خَارجِية،  مَعرَكة  ِيف  هَزِيَمة  �إِثر  على   1515
تحديدًا، دَور �أ�سا�سِي ِيف تَظهِير عَقد اِجتماعيٍّ جديد لِلعي�ش معًا ِيف الكانتونات، و�إعادة 
النَّظر بِالم�شاركة ِيف الُحروب الإقليميَّة، بَعد الخ�سائر الفادحة ِيف الأرواح التِي تَكَبدهَا 
ة بِ�ضرورة  وي�سريَّ وي�سريُّون. فبد�أت تَتَبلور قناعَات لَدى المجموعات ال�سِّ المحاربون ال�سِّ
ة لِلوطن،  يا�سيَّ ر قِيم التَّ�ضحية والفداء بِالحدود ال�سِّ �صُ ل مَنظُومة مُواطنيَّة، َحت تَ�شكُّ
هَا  بِ�أنَّ يَ�ستدعِي عدم الم�شاركة ِيف حُرُوب الآخرين. وقد و�صفَت �سِوي�سرَا نف�سهَا  ا  َّ مِم
ايدَة مُنذ عام 1674، فانتهجت الحيَاد ك�سيا�سة خَارجِية. بينمَا الأنموذج اللُّبنانيُّ  َ مُح
 ، المدَنيِّ المجتمع  هود  ظَريِّ لِج النَّ الجانب  ِيف  لافِتة  جُهُود  عَبر  يَتَخلَّق  يَزَال  لَا  الثَّالث 
ة؛  الإ�سلامويَّ ة  يا�سيَّ ال�سِّ الأزمات  بِهَا  تَ�سببَت  التِي  والعقبات،  يات  التَّحدِّ تَرتَفِع  بينمَا 
 ، اللُّبنانيِّ �إِ�شكَال حِزب اللَّه  مهَا  التِي يتقدَّ لِلحدود،  العابرة  ة  ينيَّ الدِّ الولاءات  وكَثافَة 
ز�أة مِن فَرط  َ يغ مُواطنَة مُج لَه البع�ض بِطَرح �صِ اِ�ستجَاب  قًا دَاخلِيا،  �أفرَزت تمزُّ �إِذ 

الإحباط!

بَل  فَحَ�سبَ،  لُبنَانَ  الموُاطَنَةِ ِيف  قِيَمِ  َنظُومَةِ  ِمل عَقَبَةً  يَا�سِيُّ  ال�سِّ مُ  الإِ�سَال ثِّل  َ لَم ُمي
دِرَا�سَةٌ  تْهُ  عَالَج مَا  هَذَا  تَمَعِهَا،  ولَةِ ومُج لِلدَّ ءِ  الولَا بِتَفكِيكِ  ةُ  الأ�سَا�سِيَّ تُهُ  نَظَرِيَّ ابَطُ  َ تَتَر

دَرَ�سَت جُذُورَ مُنَافَاةِ الموُاطَنَةِ ِيف حَالَتِي تَنظِيمَ الإِخوانِ ِيف مِ�صرَ، وِيف العِرَاقِ.

ةِ،  انبَنَى الِجذرُ الأول لِهَذِهِ المنَُافَاةِ عَلَى حُزمَةِ مَفَاهِيمِ التَّكفِيِر والتَّنفِيِر القُطبِيَّ
البَاحِثُ  بِالَمركَزِ،  التَّحرِيرِ  هَيئَةِ  عُ�ضوُ  ا  �أمَّ ةُ«.  والَحاكِمِيَّ ةُ  »الَجاهِلِيَّ رَ�أ�سِهَا  وعَلَى 
يَا�سِيِّ  ال�سِّ مِ  الإِ�سَال ةِ  �إِ�شكَالِيَّ عَلَى  دَ  فَ�أكَّ الَحدَاد،  د  مَّ َ مُح التُّونِ�سِيُّ  رُ  والمفَُكِّ والأكَادِيِميُّ 



﻿
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�إكِمَالَ  المجُتَمَعُ  يَ�ستَطِيعُ  لَا  الَّتِي  العَالِقَةِ«؛  ولَةِ  »الدَّ حَالَةَ  يهِ  يُ�سَمِّ مَا  تَ�شكِيلِ  ِيف  ودَورِهِ 
هُ حَاولَ تَقديَم  ةِ الَّتِي يَن�صبُهَا الإِ�سلامَويُّون، ولَكنَّ مَدَاميكِهَا بِ�سبَب الفِخَاخِ الا�ستَراتيجيَّ
ولِ �إِلى دَولَةٍ بَمبَادِئَ  ةُ في الوُ�صُ دَةٍ، منها الَحالَةُ الإِندُونِي�سِيَّ اربَ مُتعدِّ َ دَعوةٍ لدرَا�سَة تَج
التَّجربَة  �أثَرِ  ولتَقيِيمِ  ةِ.  والإثنِيَّ ينِ  الدِّ تَجاهَ  حيَادِ  مِن  مُنطَلِقَةً  التَّنوُّع،  تُدِيرُ  ةٍ  مَدَنِيَّ
ة الو�ضعَ الإِندُوني�سِيَّ  التَّاريخيَّة، عَلَى رجال الدين المعَُا�صرِينَ؛ تنَاولَت دِرَا�سَةٌ تَعَقيبِيَّ
ة العُلَمَاء؛ و�أفكَاره الَّتي تُعَالجُ  اهِنَ، ِيف �شَخ�صِ الأمين العَامِّ الَجدِيد لَجمَاعَة نَه�ضَ الرَّ
ا يَدُلُّ عَلى �أنَّ الِجدَالَ الَمفتُوحَ لَم يَنغَلِق، ولَكِن تَخلَّق قِيَمَ الموُاطَنَةِ،  القَ�ضايَا ذَاتَهَا، مَمّ
لاحُهَا، يَجِبَ  ةَ و�إِن تَمادَى �صَ والممَُانَعَةُ لَهَا، يَكتَ�سي بحَالةِ كُلّ دَولة، و�أنَّ المفَاهِيمَ الكونيَّ

�أن تَتَ�أقلَمَ.

ةَ الانتِقَال  بَابِ«، كَيفِيَّ نَت درَا�سَة »قِيمَةُ تَعزَيز الَمعرِفَةِ بِالموُاطِنَةِ لَدَى ال�شَّ فيمَا بَيَّ
�أو  ف  رُّ والتَّ�صَ الفِعلِ  �إِلى  بِهَا،  ويُحِيطُ  عَنهَا  يَنبَثِقُ  ومَا  الموُاطَنَةِ  ةِ  اهِيَّ َ بِم الَمعرِفَةِ  مِن 
ادِرَةٍ عَن قَنَاعَةٍ وحِ�سٍّ ذَاتِيٍّ  حِيحَةٍ �صَ ارَ�سَة مُواطنَةٍ �صَ َ رًا على مُم ؛ مُ�ؤَ�شِّ ِ لُوكِ المعُتََرب ال�سُّ
تِهَا ِيف تَعزيزِ خِطَابَاتِ  م ومَ�س�ؤُولِيَّ بَابِ. وبَحَثَت درا�سَةٌ في دَور و�سَائِلِ الإِعَال لَدَى ال�شَّ
والتّوازن  ةَ؛  الاجتِمَاعِيَّ ةَ  الَم�س�ؤُوليَّ تُرَاعِي  امِيَن  مَ�ضَ من  �إِليهَا  ي  يُ�ؤَدِّ ما  وكُلِّ  الموُاطَنَةِ، 
بتِعَادِ عَن خِطَابِ الكَرَاهِيَةِ والتَّميِيزِ علَى �أ�سَا�سِ  فِ والِا ةَ الاختَِال يَّ بَين الجن�سَيِن وحُرِّ
م؛  اتِيِّ للإِعَال ول في التَّنظِيمِ الذَّ ارُب بَع�ض الدُّ َ فَت عندَ تَج ينِ، وتَوقَّ الِجن�سِ والعَرَقِ والدِّ

اولَةِ فهم تَ�أثِيِر الِميديَا الَجدِيدَةِ فِيهَا. َ الهَادف لتَعزيز الوعي بالموُاطَنَةِ، مع مُح

تُغَال و�إِ�سبَانيَا؛  ارب، بلجِيكَا وفرَن�سَا و�ألمانيَا و�إِيطَاليَا والُرب َ ت درَا�سَة تَج عَرَ�ضَ
ين فِي مَنظُومَةِ القِيَم لَجادِيدَةِ؛ عبر الإِجَابَةِ  ِ وِيلِ المهَُاجِرين �إلِى مواطِنين مُندَمِج في تَح
رُق  ةِ اَلموَُاطَنَةِ لِلمُهَاجِرِ، وبَحَثَت الطُّ َ تَ�أثِيًرا في وَ�ضعِيَّ ر الأَكثَر عَن �أَ�سئِلَةٍ تَنَاوَلت العَنا�صِ
�إِلَيهِ.  هَاجَرَ  اَلَّذي  اَلبَلَد  ِيف  طَبِيعِيًّا  جُزءًا  يُ�صبِحَ  �أنَ  عَلَى  الَجديدِ  اَلموَُاطِن  لتَحفِيزِ 
: مَفَاهِيم  يُمقرَاطِيَّة في تَقَلُّبٍ مُ�ستَمِرٍّ مَت قرَاءَةٌ في كتَاب »اَلموَُاطَنَةِ اَلدِّ وقَرِيبًا منهَا قَدَّ
 Democratic Citizenship( » جتِمَاعِيِّ يَا�سِيِّ والِا وءِ اَلتَّ�شَرذُمِ اَل�سِّ الموَُاطَنَةِ ِيف �ضَ
 in Flux : Conceptions of Citizenship in the Light of Political and



المسبــار10

اتِ حَول اَلموَُاطَنَةِ ِيف  ظَرِيَّ ادِرِ عَامَ 2021، دِرَا�سَةَ اَلنَّ Social Fragmentation( ال�صَّ
يَا�سَةِ وَالقَانُونِ وَالتَّارِيخِ. جتِمَاعِ وَال�سِّ تِ عِلمِ اَلِا الَا َ مَج

اولُ  َ ُحت اَلَّتِي  ةَ،  مَوِيَّ اَلإِ�سَال والَجمَاعَاتِ  فَة؛  اَلمتَُطَرِّ الَحرَكَات  �أنَّ  الكِتَابُ،  كَ�شَفَ 
�سِيَاقَاتِهَا،  مِن  الموَُاطَنَةِ  قِيَمَ  نَزَعَت  ةٍ،  �سِيَا�سِيَّ لأَغرَا�ضٍ  وَُاطَنَةِ«  اَلْم »قِيَمِ  ثِمَارِ  توظِيفَ 
مُ�سَاوَاةٍ،  مِن  ئِي�سَةِ  اَلرَّ ةِ  اَلْإِن�سَانِيَّ جَوَانِبِهَا  ظَرَ ِيف  النَّ و�أَهمَلَت  مَرَامِيهَا،  دَّ  فَتهَا �ضِ ووظَّ

وَتَ�سَامُح، وَحِوَار. 

كرِ لكُلّ فَريق العَمَلِ،  رَا�سَاتِ وَالبُحُوثِ، بِال�شُّ هُ مَركَزُ اَلِم�سبَارِ لِلدِّ ِيف اَلِختَام، يَتَوَجَّ
اقترحت  الَّتي  فَرج  ريتا  ميلَةَ  اَلزَّ كرِ،  بالذِّ ويَخُ�صُّ  الكِتَاب؛  في  اَلمُ�شَارِكِيَن  والبَاحِثِيَن 
�سليمان  بن  فهد  الزميل  ال�سّعودي  والمفَُكر  والمثقف  قَته,  ونَ�سَّ عَليه  و�أ�شرَفَت  العَدد 

ال�شقيران الذي دعّم الم�شروع. 

رئيس التحرير 

عمر البشير الترابي

 يناير )كانون الثاني( 2022
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دولة المواطَنة 
وأعداؤها: مأزق 

الإسلام السياسي 
وسُبل تخطيه

محمد الحدّاد

غيرتز  كليفورد  الأميركي  الأنثروبولوجيا  عالم  كتب 
جاوي«))).  »جنازة  ن�صّ   )Clifford Geertz) (1926-2006(
�صغيرة  قرية  وفي  �سكانها،  عادات  لدرا�سة  ب�إندوني�سيا  حطّ  �أن  بعد 
يقطن،  كان  حيث   ،)Modjokuto( »مودجوكوتو«  تدعى  ونائية 
�إلّا  عادة  به  يهتم  لا  حدث   ،1954 )تموز(  يوليو   17 بتاريخ  حدث 
يتعلق  ب�سيط وعابر ولا  ذاته حدث  لأنه في حد  الأنثروبولوجيون، 
ب�شخ�صية مهمة؛ هو بب�ساطة جنازة �شاب توفي في العا�شرة من عمره. 

( �أكاديمي تون�سي، �أ�ستاذ كر�سي اليون�سكو للدرا�سات المقارنة للأديان، ع�ضو هيئة تحرير في مركز الم�سبار للدرا�سات والبحوث- دبي،  (
م�ؤلف كتاب »الدولة العالقة: م�أزق المواطنة والحكم المدني في المجتمعات الإ�سلامية«.

))) الف�صل ال�ساد�س من كتابه:
Geertz (Clifford), The Interpretation of Cultures : Selected Essays. USA, Basic Books, 1973

توجد ترجمة عربية للكتاب )مركز درا�سات الوحدة العربية، 2009( لكنها مع الأ�سف تت�ضمن هنات كثيرة ولا تعك�س ثراء الن�ص الأ�صلي 
�أ�سلوبًا وم�ضمونًا.
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في  معروف  هو  عما  مختلفة  تقليدية  بطريقة  تقام  القرية  في  الجنائز  كانت 
ال�سائد يفر�ض  �إن العرف  الكثير من بقاع العالم، فالنا�س لا يبكون ولا ينتحبون بل 
يتوفى  حالما  ب�أنه  ا  �أي�ضً يق�ضي  العرف  وكان  وال�سكينة.  بالهدوء  الالتزام  عليهم 
الفقيد  �إلى بيت  العمل واتجلااه  بالتوقف عن  ي�سارع  القرية ف�إن الجميع  �شخ�ص في 
لتقديم العزاء، ويعتبر هذا الأمر �ضروريًا ومت�أكدًا على الجميع محافظة على عرى 
الت�ضامن والت�آزر بين �أهل القرية. ومعلوم �أن ثقافة �إندوني�سيا هي مزيج من الإ�سلام 
والهندو�سية والبوذية. �أما �سكانها فقد اتحدوا على مرّ الع�صور على �شعائر موحدة 
للجنائز، ويوجد في كل قرية �شخ�ص هو المكلف بهذه المهمة. وبما �أن النا�س يتوقفون 
عن �أعمالهم، ف�إن على �أ�سرة الفقيد �أن ت�سارع بدفن الميت كي لا تتعطل الم�صالح لوقت 

طويل.

 وهكذا، عندما توفي هذا الفتى، �سارع عمه الذي كان يكفله �إلى القيام بالواجب. 
وكان يفتر�ض �أن تحدث الجنازة ك�سابقاتها منذ قرون طويلة، ح�سب العادة الموروثة. 
غير �أن �أمرًا ا�ستثنائيًا كانت تعي�شه القرية �سيغير مجرى الأحداث. فقد كانت تعي�ش 
�إلى  يدعو  �أحدهما  حزبان،  فيها  يتنازع  �إندوني�سيا  تاريخ  في  برلمانية  انتخابات  �أول 
مر�شح  وكفيله  الفتى  عم  وكان  العلمانية.  من  نوع  �إلى  والآخر  �إ�سلامية  �إندوني�سيا 
الحزب الثاني في القرية. فلما تفطن ال�شخ�ص المكلف بالدفن �إلى ذلك ت�ساءل: هل 
يجوز له �أن يدفن الفتى على الطريقة الإ�سلامية؟ وبما �أن الممار�سة ال�سيا�سية كانت 
�أمرًا جديدًا في �إندوني�سيا ف�إن العم لم يفهم ما العلاقة بين دفن ابن �أخيه وتر�شحه 
على قائمة من القوائم المتناف�سة في الانتخابات. وكان العرف يعتبر عيبًا وعارًا على 
الأ�سرة �أن لا تدفن الميت ب�سرعة، وقد بد�أ النا�س يتوافدون على البيت ح�سب التقاليد 
المتبعة منذ قرون. ولما ف�شل العم في �إقناع موظف الدفن بالقيام بمهمته، اتجه غا�ضبًا 
�إلى ال�شرطة وطلب منهم �إلزامه بالقيام بذلك. وقدّرت ال�شرطة �أن تجمع عدد من 
موظف  لإلزام  تتدخل  �أن  فقررت  التوتر،  �إلى  ي�ؤدي  قد  الجنازة  تنظيم  دون  النا�س 
الدفن بالنزول عند رغبة العم والقيام بالمرا�سم. لكن موظف الدفن كان بدوره قد 
توج�س �أنه يواجه موقفًا غير م�سبوق، فاتجه بدوره �إلى م�س�ؤول �إداري �أعلى منه، الذي 
تفهّم وجهة نظره وقرّر �أن من المف�ضل البحث عن �شخ�ص غير م�سلم للقيام بالمهمة. 
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وهكذا تحوّل النزاع بين موظّف الدفن والعم �إلى نزاع بين الإدارة المحلية وال�شرطة، 
ثم قام كل طرف منهما بمراجعة القيادة المركزية، ف�أ�صبحت م�شكلة جنازة ب�سيطة 

م�شكلة �سيا�سية بامتياز.

أولًا: هل نجحت إندونيسيا؟

يريد  كان  فغيرتز  بطريقته،  الق�صة  بقية  ت�صوّر  قارئ  كلّ  يوا�صل  �أن  يمكن   
النظرية الاجتماعية المقتب�سة  �أحدهما: عدم كفاية  �أمرين:  �إثبات  من خلالها 
من عالم الاجتماع الفرن�سي �إميل دوركايم )Émile Durkheim( )1858-1917(؛ 
البريطاني  البولندي  الأنثروبولوجيا  عالم  من  المقتب�سة  الوظيفية  والنظرية 
بروني�سلاف مالينوف�سكي )Bronisław Malinowski( )1884-1942( في فهم 
واقعة مثل هذه، ولي�ست الق�ضية مما يعنينا في هذا المقام. والثاني: هو كيف ينعك�س 
تغير �سيا�سي يحدث بعيدًا، في المركز، على م�سائل يومية ب�سيطة وحيوية 
في مناطق نائية تعوّد النا�س فيها على العي�ش ب�سلام ووئام منذ قرون، 
وممار�سة طقو�س ت�أليفية )syncrétiques( لا هي �إ�سلامية تمامًا، ولا هندو�سية ولا 
بوذية، لكنها توحّد بينهم �أمام م�صيبة الموت التي هي قبل كل �شيء م�صيبة تحلّ بكل 

�إن�سان مهما كانت ديانته.

كان غيرتز من بين علماء الأنثروبولوجيا الأكثر اهتمامًا بتبعات ن��شأة التنظيمات 
ال�سيا�سية الحديثة على الواقع اليومي؛ ومن �إ�سهاماته النظرية الكبرى في هذا العلم 
الأنثروبولوجي  بالمعنى  هنا هي  والثقافة  والأيديولوجيا.  الثقافة  تمييزه بين 
لت المجتمعات �إلى بناء ثقافتها، �أي تقليدها  الذي يقترب من كلمة التقليد. لقد تو�صّ
و�أفكار ومواقف متباعدة،  �أديان ومذاهب  على مدى قرون طويلة، امتزجت خلالها 
لت�شكل منظومة متجان�سة مقبولة لدى الجميع. لكن مع دخول التنظيمات ال�سيا�سية 
الحديثة: الدولة والقومية والحدود والتعليم الر�سمي والإدارة المركزية، �أ�صبح ذلك 
التجان�س مهددًا. كيف �سيكون �سلوك �أفراد عا�شوا قرونًا طويلة على اعتبار �أنف�سهم 
�أ�سرة واحدة؟ كيف يمكن �أن يحافظوا على وحدتهم بدخول هذه الممار�سة الجديدة، 

مثل الانتخابات، التي لا يوجد لها مقابل في تقاليدهم؟
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عهده  في  تدعى  كانت  التي  المجتمعات  �أن  �إلى  مبكرًا  غيرتز  تنبّه 
حديثًا  المتحررة  الغربية  غير  المجتمعات  �أي  الثالث،  العالم  بمجتمعات 
�آنذاك )في الخم�سينيات( من الا�ستعمار، �ستواجه �صعوبة كبرى في �إعادة 
�سيتطلب  الحديثة  الممار�سات  ا�ستقرار  �إن  حديثة.  �أ�س�س  على  نف�سها  تنظيم 
زمنًا طويلًا، والتقاليد لم ت�ستقر وت�صبح مقبولة �إلا لأنها قد ا�ستغرقت -بدورها- في 
ب�صفتها  للأيديولوجيا  المتميز  تعريفه  غيرتز  طرح  هنا،  ومن  طويلًا.  زمنًا  الما�ضي 
�صياغة فكرية تزعم �أنها تف�سّر الواقع وتر�شد ال�سلوك، لكنها بناء ه�ش لأنه حديث 

العهد، فهي بناء يظل قابلًا للنق�ض والتغيير بما يمنع المجتمع من الا�ستقرار.

بلده  غادر  عندما  وتعقيدًا  ع�سرًا  الأكثر  المثال  غيرتز  اختار  لقد  الواقع،  في   
ليقوم ب�أبحاثه في �إندوني�سيا، في الخم�سينيات من القرن الما�ضي. كان على �إندوني�سيا 
التي ا�ستقلت �سنه 1945 �أن تتحول �إلى دولة مركزية قائمة على المواطنة، وكان الأمر 
تتكون من )17000( جزيرة متباعدة،  ف�إندوني�سيا  الم�ستحيلة،  المعجزة  يبدو بمثابة 
وهي رابع بلد في العالم من حيث عدد ال�سكان، و�أكبر بلد �إ�سلامي، وهي البلد الذي 
ي�ضم �أكثر من )1100( مجموعة عرقية، و�أكثر من )700( لغة �أو لهجة. وهي �إلى 
ذلك تقع في موقع ا�اترستيجي يجعلها محل تنازع بين المع�سكرين ال�شرقي والغربي، في 

ظل الحرب الباردة الم�ستعرة �آنذاك))). 

�إلى  تتحول  �أن  وقبل  مركزية.  �سلطة  تاريخها  طيلة  �إندوني�سيا  تعرف  لم 
فكرة  ر�سخت  قد  والبوذية(  )الهندو�سية  فيها  ال�سائدة  الديانات  كانت  الإ�سلام، 
فكرة  �أو حتى عن  للدولة،  الفكرة الحديثة  البعد عن  كل  بعيدة  ال�سلطة؛  معينة عن 
الدولة المركزية المعروفة في ال�شرق الأو�سط. فالأديان ال�شرق-�آ�سيوية لم تكن 
ال�شرق- الأديان  العام. وعلى عك�س  لل��شأن  المدبر  �إلى الحاكم ب�صفته  تنظر 
�أو�سطية التي تعتبر النظام الكوني نظام نق�صان يتطلب تدخل الآلهة والحكام ورجال 
الدين لتنظيمه، ف�إن �أديان �شرق �آ�سيا، �أي اليابان وال�صين و�إندوني�سيا وغيرها، ترى 

(2) Ethnologue: Languages of Asia (Ethnologue: Languages of the World), David M Eberhard (Editor), Gary F 
Simons (Editor), Charles D Fennig (Editor), Sil International, Global Publishing; 24th ed. Edition, 2021. 
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�شيئًا  يفعلوا  لا  �أن  للب�شر  يكفي  و�أنه  الأمثل،  النظام  بذاته  يحمل  الكون 
�أو  لر�سل  الأديان بحاجة ملحة  تلك  تكن  ال�سبب لم  ولهذا  كي يبقى على كماله، 
حتى حكّام، و�إنما كانت تحث �أتباعها على الامتناع عن الفعل واحترام نظام الكون، 
فالحاكم قديًما في �إندوني�سيا، مثل ما هو في ال�صين �أو اليابان، �شخ�ص يعتبر من 
التدخل  منه  يطلب  ولا  الكون،  نظام  مع  الان�سجام  ت�ضمن  �سماوية  طبيعة 
لتغيير �أي �شيء، بل لا يطلب منه التدخل في �شيء. �أما الإ�سلام في �إندوني�سيا فهو لم 
يعمّ �إلّا في فترة مت�أخرة، وبالتوازي مع بداية التدخل الا�ستعماري الغربي، الهولندي 
قيام  -بدوره-  لإندوني�سيا  الإ�سلامي  العهد  ي�شهد  لم  ال�سبب  ولهذا  الإنجليزي،  ثم 
حكم مركزي، بما �أنه ارتبط منذ القرن الخام�س ع�شر بال�صراعات مع الهولنديين 
ثم الإنجليز، من �أجل ال�سيطرة على الأرخبيل الذي لم يحمل �أ�صلًا في تاريخه ا�سمًا 
موحدًا، بل لم يتوفر �إح�صاء دقيق لعدد جزره ومعرفة مف�صلة لما هو م�أهول منها وما 

هو مقفر �إلا بعد الا�ستقلال.

قدّمت �إندوني�سيا لكليرفورد غيرتز بيئة مثالية لبحوثه الأنثروبولوجية، مثلما 
قدّمت البرازيل بيئة مثالية للأنثروبولوجي الآخر الذي تناف�س معه على النجومية في 
 Claude( هذا الاخت�صا�ص، �أق�صد عالم الأنتروبولوجيا الفرن�سي كلود ليفي �سترو�س
التقليدية  المجتمعات  �إلى  ينظر  لم  الثاني  لكن   .)2009-1908(  )Lévi-Strauss

كما  بدائية  ولي�ست  كاملة  كونها مجتمعات  عن  بالدفاع  �أكثر  واهتم  دينامية،  نظرة 
كان يزعم، و�أنها لي�ست م�ضطرة للن�سج على منوال المجتمعات الغربية. وقد �ساهم في 
قبر مفهوم »الإن�سان البدائي« الرائج قبله، وفي �إ�ضعاف الفل�سفة التطورية الم�سيطرة 
على الفكر الغربي منذ هيجل )Hegel(. وكان يرى كافيًا �أن تقبل المجموعات 
اختلافاتها  واحترام  البع�ض  بع�ضها  مع  بالتعاي�ش  المختلفة  الب�شرية 
مجتمعات  باعتبارها  متطورة،  �أم  تقليدية  �أكانت  �سواء  الثقافية، 
واحدة تعك�س الوحدة الإن�سانية. ولا �شك �أن كل من قر�أ كتابه الذائع ال�صيت 
يقر�أ  �سيت�أثر بوجهة نظره، وهو   (((  )Tristes Tropiques( »مداريات حزينة«

(3) Lévi-Strauss (Claude), Tristes tropiques, Paris, Plon, 1955.

ترجمة عربية: مداريات حزينة، ترجمة: محمد �صبح، دم�شق، دار كنعان للدرا�سات والن�شر، 2000.
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التفا�سير الدقيقة وغير الم�سبوقة التي �أعطاها لحياة القبائل البرازيلية الأربع التي 
تعي�ش منعزلة في �أدغال البرازيل، والتي كانت مو�ضوع درا�ساته وكتابه. لكنه �سيفاجئ 
في الف�صل الأخير من الكتاب بهجوم عنيف ي�شنه على الإ�سلام، و�سيت�ساءل القارئ 
بغرابة: لماذا انتقل ليفي �سترو�س من قبائل برازيلية تعي�ش في الأدغال، ولم ت�سمع يومًا 

بالإ�سلام �إلى الحديث عن الإ�سلام ونقده؟

بعد �أن ق�ضى �سترو�س �سنوات في البرازيل لدرا�سة القبائل »البدائية« هناك، 
بدا له �أن يختبر نتائج �أبحاثه في بيئة �أخرى مختلفة وهي الهند. وعندما �سافر �إلى 
�أكثر  الو�ضعية  فهناك  غيرتز،  به  ا�صطدم  بما  وا�صطدم  مختلفًا  واقعًا  وجد  هناك 
قيام  �أن  بحكم  المتبادل،  الاحترام  مبد�أ  بتطبيق  الاكتفاء  فيها  وي�صعب  تعقيدًا، 
الدولة �أدى �إلى �صراع عنيف بين الم�سلمين والهندو�س انتهى بالانف�صال 

في دولتين.

 �أما غيرتز فلم تكن علاقته ب�آ�سيا ال�شرقية وحركاتها الانف�صالية علاقة عابرة، 
فقد �أقام هناك �سنوات طويلة واختار �إندوني�سيا تحديدًا لأنها الحالة الأ�صعب، وعليها 
دارت �أعماله الرئي�سة. وقد قرر –بدوره- �أن يختبر نظرياته في بيئة �أخرى، فق�صد 
طريفة  مقارنة  ت�ضمن  الذي  الإ�سلام«)))  »مراقبة  الم�شهور  كتابه  وكتب  المغرب 
�سكانية  تركيبة  يت�ضمنان  �شا�سعان  �إ�سلاميان  بلدان  وكلاهما  المغرب،  وبين  بينها 
معقدة. لكن المغرب على عك�س �إندوني�سيا عرف منذ القدم ظاهرة ال�سلطة 
المثقفون  كان  عندما  الخم�سينيات،  وفي  طويلة.  ملكيّة  تجربة  وراكم  ال�سيا�سية، 
يظنون �أن النظام المغربي �سيتخل�ص �شيئًا ف�شيئًا من تقاليده الملكية، وي�صبح نظامًا 
�سيا�سيًا �أكثر حداثة، توج�س غيرتز من �أن المغرب لن ينجح في المحافظة على 
�أي تدعيم النظام التقليدي،  �إذا ما �سلك الطريق العك�سية،  تما�سكه �إلا 
المحافظة  من  يتمكن  لن  فبدونه  النظام،  هذا  داخل  من  البلد  وتحديث 

(4) Geertz (Clifford), Islam Observed. Religious Development in Morocco and Indonesia, Chicago, University of 
Chicago, 1968.
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على التما�سك والان�سجام.))) وربما تبدو لنا هذه الفكرة ب�سيطة وبديهية اليوم، 
لكن عبقرية غيرتز تتمثل في �أنه تفطن لها منذ الخم�سينيات من القرن الما�ضي، وفي 

العهد الذي كانت فيه الأفكار الجمهورية والا�شتراكية هي الطاغية.

هذا التقليد ال�سيا�سي هو الذي كان ينق�ص �إندوني�سيا، ذلك ولم يجر�ؤ غيرتز 
على تقديم �أي توقع ب��شأن م�ستقبلها، وظل يتابع تطوراته بدقة الباحث الأنثروبولوجي 
�إلى الأمور من تحت لا من فوق. كيف �سيتقبل المجتمع الريفي الب�سيط  الذي ينظر 
الحزب  وت�أ�سي�س  الكاريزمية،   )1970-1901( �سوكارنو  وزعامة  الا�ستقلال  حدث 
الوطني و�إقامة النظم ال�سيا�سية الحديثة، وتحديد الهوية الإندوني�سية التي 
لا وجود لها في الحقيقة، والم�شاركة في �إن�شاء حركة عدم الانحياز وتحديد موقع 
و�إحباط  �سنة 1955،  برلمانية  انتخابات  �أول  وتنظيم  الباردة،  �إندوني�سيا في الحرب 
�إلى  الو�صول  فمنعهم من  ال�شيوعيون؛  به  قام  الذي  �سنة 1965  الع�سكري  الانقلاب 
م�شاغل ملايين من  البعد عن  كل  بعيدة  كانت  »الفوقية«  الأحداث  كل هذه  الحكم. 
ومختلفة،  كثيرة  لغات  ويتحدثون  منف�صلة  جزر  على  موزعين  يعي�شون  الأ�شخا�ص 
ويمار�سون طقو�سًا لا هي �إ�سلامية بحتة ولا هندو�سية ولا بوذية، ولكنها متداخلة بكل 

هذه المرجعيات الدينية.

�أن  اكت�شافها  الا�ستعمار؛  من  حديثًا  المتحررة  للبلدان  الأكبر  ال�صدمة  كانت 
م�شاكلها لن تحلّ بالتحرر منه، ربما لأنها �سابقة عليه. بل ربما �أ�صبحت هذه البلدان 
واليابانيين  والإنجليز  للهولنديين  الا�ستعمارية  فال�سيا�سات  الا�ستعمار.  بفعل  حقيقة 
اليوم  ندعوها  التي  البلدان  حدود  كبير-  حد  -�إلى  �سطرت  التي  هي  والأميركان 
و�ضعية ما بعد الا�ستعمار جعلت  �إندوني�سيا وماليزيا و�سنغافورة وغيرها. لكن 
�ألفوها  التي  القديمة  �أنظمتهم  �إلى  العودة  الأهالي  على  الم�ستحيل  من 
�أمرهم على مدى مئات ال�سنين، وبات ع�سيًرا الانتقال من  وا�ستقر عليها 
تلك النظم �إلى ال�شكل الحديث للدولة الوطنية المركزية القائمة على 

دار  باقادر  �أحمد  بكر  �أبو  ترجمة:  و�إندوني�سيا،  المغرب  الديني في  التطور  الأنا�سة،  نظر  وجهة  الإ�سلام من  كليفورد غيرتز،  انظر:   (((
المنتخب العربي، بيروت، 1993. 
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مبد�أي الم�ساواة والمواطنة. لا بدّ من فترة طويلة ي�ستغرقها هذا التحول، ولا بد 
غياب  ب�سبب  ومتقلبة  متغيرة  �أيديولوجيا  الفترة،  هذه  في  الأيديولوجيا  �سيادة  من 
لهم  توفر  كانت  التي  والعرقية،  الدينية  القديمة،  الولاءات  �إلى  والحنين  الا�ستقرار 

�شعور ال�سكينة.

 وعليه، ف�إن كل ما �سين��شأ في هذه الفترة لن يكون نظريات �سيا�سية بالمعنى 
الحديث، ولا تقاليد عرقية ودينية بالمعنى الأ�صيل، بل هي تمثلات تدّعي �أنها قادرة 
على تف�سير الواقع وتوجيهه. من الخط�أ –مثلًا- �أن نتحدث في �إندوني�سيا عن 
�صراع بين الدين والدولة بالمعنى الذي عرف في �أوروبا. ف�أوروبا قد �شهدت 
�صراعًا بين كني�سة وا�ضحة المعالم تمثل ح�صريًا الدين، ودولة وا�ضحة المعالم تطورت 
من الحكم الملكي المطلق �إلى مبد�أ �سيادة ال�شعب. �أما في �إندوني�سيا، فلم توجد 
ولم  الا�ستقلال،  مع  حدث  ميلادها  �أن  �أو  للكلمة  الحديث  بالمعنى  دولة 
كما  التمثيلية،  ووا�ضح  المعالم  وا�ضح  واحد  �شكل  في  دين  ا  �أي�ضً يوجد 
هو ال��شأن مع الكني�سة الأوروبية، الدين هنا متلون بالاختلاف العرقي 
متوزعة  ب�شرية  مجموعة  �ألف  من  �أكثر  في  المحلية،  والتقاليد  واللغوي 

على جزر منعزلة بع�ضها عن بع�ض.

من  قرن  ن�صف  من  �أكثر  بعد  �إندوني�سيا  �إلى  اليوم  نظرنا  ف�إذا  ذلك،  ومع   
الكتابات والدرا�سات التي �أعدها غيرتز ب��شأنها، لن ن�شعر بالحيرة نف�سها، و�إن كنا 
ن�سلم ب�أنّ كل ما قاله غيرتز له مبرراته وم�ستنداته، و�أنه ي�ساعدنا على فهم �أف�ضل 
لعمق الإ�شكالية المطروحة. وفي المح�صلة، ل�سنا مت�أكدين اليوم من �أن �إندوني�سيا �أقل 

ا�ستقرارًا من المغرب ولا من الهند القريبة، ولا من �أي بلد �آخر في المنطقة. 

واقت�صادًا  مركزية  و�سلطة  دولة  تبني  �أن  في  نجحت  �أنها  النهاية  في  ويبدو 
المنطقة.  بلدان  كل  في  ال��شأن  هو  كما  تعمل  عمومية  ومرافق  الحديث،  بالمعنى 
النظام المعروف  الدينية عبر  الم��سألة  �أن تجد طريقة ل�ضبط  �إندوني�سيا  وا�ستطاعت 
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-�إلى  خل�صها  محلي  �إ�سلام  �إر�ساء  عبر  ثم   ،)Pancasila( »بانت�شا�سيلا«)))  بـــ 
حد كبير- من مغبة الوقوع تحت الإخوان الم�سلمين، والت�شيع التثويري، والهندو�سية 

القومية، بالرغم من �أنها جاورت كل هذه اتجلااهات وتعر�ضت لجاذبيتها.

ثانياً: المراجعات المؤلمة وقضية الشرعية

بعلاقة  يتعلق  مو�ضوع  في  والأنثروبولوجيا  �إندوني�سيا  عن  الحديث  هذا  لماذا 
الدولة بالولاءات الأخرى؟

الباحث، بل كانت قراءة  �أ�سا�سيًا في اهتمامات  �إندوني�سيا مو�ضوعًا   لم تمثّل 
في  ونظريته  غيرتز  كتابات  من  �أكثر  البنيوية  الأنثروبولوجيا  في  ونظريته  �سترو�س 
الأنثروبولوجيا الثقافية �أو الت�أويلية. وعليه، ف�إن الأنثروبولوجيا لم تفد هذا التحليل 
كثيًرا في فهم مو�ضوع الدولة. ف�سترو�س ظل يبحث في فكر »المتوح�شين« )والأولى �أن 
تترجم البريين: La pensée sauvage( الذي يعني لديه الفكر الذي كان ي�سمّى 
ا في الطبيعة الإن�سانية التي يفتر�ض �سترو�س �أنها واحدة.  قبله الفكر البدائي، و�أي�ضً

تمثل �إندوني�سيا حالة ق�صوى، لكنها مع ذلك حالة �أنموذجية ومتكررة لا تختلف 
ا في  نوعيًا عن كل البلدان الإ�سلامية الأخرى وعلى ر�أ�سها البلدان العربية، وربما �أي�ضً
كل البلدان التي كان يطلق عليها في ال�ستينيات بلدان العالم الثالث. وما ي�صح ب��شأنها 

ي�صح على الآخرين، ويتطلب ذلك الإقرار بمجموعة من لاافاتر�ضات:

 �أولًا: الا�ستعمار لي�س �سبب م�آ�سي المجتمعات العربية، قد يكون عطّل تطورها 
ب�أكثر  التطور  هذا  يح�صل  �أن  على  ا  �أي�ضً �ساعد  قد  �أخرى  من جهة  لكنه  الطبيعي، 
�أخذنا  و�إذا  �أن هذه المجتمعات كانت �ستتطور ذاتيًا،  �إذا افتر�ضنا  �أنه  �سرعة. ذلك 
كان  الذاتي  التطور  هذا  ف�إن  ال�سائدة،  الذهنية  على  المحافظة  غلبة  الاعتبار  بعين 
�سي�أخذ وقتًا طويلًا جدًا. لذلك لا يمكن لأحد �أن يحكم بطريقة واثقة على 

))) بانت�شا�سيلا )Pancasila( هي الفل�سفة التي و�ضعها �سوكارنو �سنة 1945 لتكون م�ستندا للدولة الإندوني�سية ود�ستورها، وتقوم على 
مبادئ خم�سة: الإيمان ب�إله واحد، وبالقومية الإندوني�سية، وبالديمقراطية على النمط الإندوني�سي، وبالعدالة لااجتماعية، وبالأن�سنة.
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�أمر واقع قد ح�صل وانتهى ولا  الا�ستعمار هل كان خيًرا �أم �شرًا. وعلى كل فهو 
تعليق  موا�صلة  �أولى  باب  ومن  عليه،  الخيبات  لتعليق  �شماعة  ا�ستعماله  من  فائدة 
داخلية  �أ�سباب  عن  والتغا�ضي  حاليًا،  العولمة  مثل  الخارجية  العوامل  على  الخيبات 
م�شكلة  مثلًا  الديني  فالت�شدد  لها.  حلول  عن  والبحث  بها  الاعتراف  ينبغي  وعميقة 
الدولية  والقوى  بالأم�س  ال�سيا�سات الا�ستعمارية  �أفادت منه  داخلية قديمة وعميقة، 
نع محليًا ولن  اليوم لتمرير م�شروعاتها وتحقيق م�صالحها، لكنها لم ت�صنعه، لقد �صُ

يحل ب�إدانة ا�ستعمالاته الخارجية بل باجتثاث جذوره من الداخل.

لتنظيم  ناجحة  �أخرى  تجربة  حديثًا  الب�شرية  تقدم  لم  ثانيًا:   
الدولة غير �أنموذج الدولة الوطنية القائمة على حدود معلومة، و�شعب 
محدد بالولادة �أو التجني�س ولي�س بالدين �أو المذهب، وقوانين مدنية جامعة ب�صرف 
كل التجارب الأخرى �آلت  النظر عن الاختلافات الدينية والمذهبية للمواطنين. 
الدولة  الوحدوية،  ال�شيوعية،  النازية،  )الفا�شية،  الذريع  الف�شل  �إلى 

الدينية(.

 ثالثًا: كل عنا�صر الدولة الحديثة هي حديثة: المواطنة لي�ست �صورة 
من مبد�أ الأخوة الدينية الذي كان �سائدًا في القديم. والحدود ظاهرة حديثة، �أما في 
الما�ضي فكان العالم مفتوحًا وكانت الحدود تتحدد بالانتماء الديني، فيمكن لقادم من 
مكان بعيد �أن يمتلك الأرا�ضي مبا�شرة عند قدومه لبلد م�سلم �آخر �إذا كان م�سلمًا، 
ملكية  نف�سه ممنوع من  المكان  �أبًا عن جدّ في  يعي�ش  الذي  البلد  ابن  اليهودي  بينما 

الأر�ض ب�سبب ديانته! 

وال�شعب مفهوم حديث يتحدد بوجود حدود جغرافية للبلاد، وبما �أن الحدود 
كانت غائبة ف�إن مفهوم ال�شعب كان غائبًا، ولعل كلمة �شعب الواردة في الآية: {يَ�أَيُّهَا 
ن ذَكَرٍ وَ�أُنثَى وَجَعَلْنَكُمْ �شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُواْ} )الحجرات: 13(  ا خَلَقْنَكُم مِّ ا�سُ �إِنَّ النَّ
تعني البطون �أي مجموعات من القبائل، ولا تعني ما نطلق عليه اليوم »�شعباً« بما �أنه 
تنظيم يتجاوز القبيلة وفروعها وجموعها. وفي الما�ضي، كانت ال�شريعة تدير العلاقات 
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�أما  ذلك،  وغير  و�شراء  وبيع  وطلاق  زواج  من  العامة،  اليومية  والمعاملات  الفردية 
الق�ضايا المعقّدة فتدار بمقت�ضى قرارات يتخذها الحكام ح�سب تقديرهم 
للم�صلحة، وتتخذ بطريقة فردية ولكن بمراعاة التجربة المتراكمة في الحكم. �أما 
القانون المدني فلي�س هذا ولا ذاك، فهو ي�شبه الأول من جهة كونه قائمًا على �شرعية 
مطلقة ولي�س على �إرادة حاكم فرد، وي�شبه الثاني من جهة ارتباطه بالم�صلحة لكنها 

لا تحدد هنا بقرار فردي ولا حتى بالوراثة.

 رابعًا: الدين الذي يواجه الدولة لي�س دينًا بل �أيديولوجيا ن��شأت 
نتيجة انهيار التنظيمات التقليدية وتغير طرق العي�ش، وهي تعك�س م�صالح الم�ستفيدين 
منها وا�ستراتيجياتهم للا�ستحواذ على ال�سلطة والمال �أو الاحتفاظ بهما، فهو �سيا�سة 
مت�سترة بالدين. و�أف�ضل طريقة لاحترام الدين و�ضمان قد�سيته ف�صله 
�ضمائر  في  حرًا  وتركه  الخارج،  من  �إجبارية  �سلطة  كل  وعن  ال�سيا�سة  عن 

الم�ؤمنين والاعتراف ب�إمكانية تعدده، �إذا ما تعددت التقاليد لدى ه�ؤلاء الم�ؤمنين.

ال�سلطة  المعار�ضة وعلى  الدين على حركات  ت�سيي�س  ين�سحب عدم  خام�سًا:   
الحاكمة في الآن ذاته، فال�سلطة ينبغي �أن ت�ستمد �شرعيتها من العمل على الم�صلحة 
مختلفة،  وخدمات  واقت�صاد  �أمن  من  لمواطنيها  المدنية  المكا�سب  وتحقيق  العامة، 
وهي ترعى الدين من باب رعاية م�ستلزمات مواطنيها، لا من باب تح�صيل 
الم�شروعية من الدين بدل تح�صيلها من المواطنين. و�إذا ما تعددت �أديان المواطنين 

فهي ترعاها كلها بمقت�ضى الم�ساواة بينهم.

 �ساد�سًا: بين الدولة كما هي في التاريخ القديم، والدولة في الو�ضع الحديث، 
لذلك  وراثةً،  الحاكمة  الأ�سرة  بمعنى  القديم  في  تطلق  كانت  الدولة  نوعية.  فوارق 
لكلمة  المقابل  فهي  �إلخ.  والأيوبية...  والفاطمية،  والعبا�سية،  الأموية،  الدولة  يقال: 
المفهوم  الدولة في   .)Etat/ State( ولي�س  )Dynastie/ Dynasty( ال�سلالة
والن�صو�ص  الم�ؤ�س�سات  من  مجموعة  على  تقوم  اعتبارية  هيئة  الحديث 
ولا  بمرجعيتها،  المعترف  الإدارية  والإجراءات  المرجعية  القانونية 
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دولة  يحكم  نظامًا  ف�إن  الأ�سا�س،  هذا  وعلى  مجموعات.  �أو  ب�أ�شخا�ص  ترتبط 
�أن يعد وريثًا لبغداد الخلافة، ولا نظامًا  العراق اليوم، لا يمكن ب�شكل من الأ�شكال 

يحكم �سوريا امتدادًا للحكم العربي للأمويين. 

العربية  البلدان  واقع  من  �أو  �إندوني�سيا  واقع  من  المبادئ  هذه  ن�ستمدّ  �أن 
والإ�سلامية الأخرى، ف�إن الأمرين �سيّان. فالعالم الإ�سلامي يبدو منق�سمًا �إلى جز�أين. 
وبنغلادي�ش،  بروناي  و�سلطة  وماليزيا  �إندوني�سيا  ي�ضم  الذي  �آ�سيوي  ال�شرق  الجزء 
بالمعنى  بعيد  �أنه فعلًا  الأول في ذلك  وال�سبب  الكثير.  بعيدًا لا يعرف عنه  يبدو  وهو 
كثيًرا  ت�أثر  قد  هناك  الإ�سلام  �أن  هو  ثانٍ  �سبب  يوجد  لكن  الجغرافي. 
والبوذية،  والتاوية  الهندو�سية  المجاورة  وبالأديان  المحلية،  بالتقاليد 
لذلك يبدو �إ�سلامًا غريبًا نوعًا ما عن الإ�سلام النمطي والمرجعي ال�سائد 
في البلاد العربية. كما �أن مجموعة البلدان الإ�سلامية في �شرق �آ�سيا ت�ضم �أقليات 
في  والعادات  الأديان  بين  التداخل  في  قديم  تقليد  وهناك  وزن.  ذات  م�سلمة  غير 
يعرفون  الذين  هم  قليلون  لذلك  �سابقًا.  التعاي�ش  ح�صل  �أ�سا�سه  على  المنطقة  هذه 
-مثلًا- ما معنى بانتكا�سيلا، تلك الفكرة التي ابتدعها �سوكارنو لتمثل المبد�أ الذي 
 )syncrétique( الت�أليفية �إندوني�سيا، وهي فكره م�ستوحاة من الحالة  تقوم عليه 
في  يفتحه  قد  بما  للدولة،  ديانة  الإ�سلام  �سوكارنو  يحلّ  �أن  فبدل  للمنطقة.  المميزة 
�أعلن عن مبد�أ الإيمان بالإله الواحد دون  الأعراق والأديان،  مجتمع متعدد 
تحديده، بما ي�سمح للجميع بقبوله. وبدل ربط الأمة بالدين �أو اللغة �أو حتى بتاريخ 
قديم م�شترك، وهو ما يبدو م�ستحيلًا في الحالة الإندوني�سية، فقد فر�ض تعريف 
الأمة ب�أنها كتلة ب�شرية تجمعها وحدة الم�صير، �أي �إنها حددت بم�ستقبلها لا 
بما�ضيها. وبدل محورة الدولة حول عرق مخ�صو�ص، طرح �سوكارنو فكرة »الإن�سانية 
العادلة والمتح�ضرة« لتكون تو�صيفًا عامًا ومفتوحًا ل�شعب �إندوني�سيا، وهكذا دواليك. 
فهذه الفل�سفة التي و�ضعت لتكون فل�سفة الا�ستقلال وت�شكل الدولة، ما زالت �إلى اليوم 
معتمدة في الد�ستور الإندوني�سي، هذا الد�ستور الذي و�ضع �سنة 1945 وتم تعديله عدة 

مرات �آخرها �سنة 2002.
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�أما الق�سم الآخر من العالم الإ�سلامي، فهو الممتد من باك�ستان �إلى 
المغرب الأق�صى. وفي هذا الق�سم ن��شأت الدولة مرتبطة ارتباطًا �صريحاً 
بالدين، واحتوت كل د�ساتير هذه الدول، با�ستثناء تركيا، على بند ين�ص 
�أوحد  م�صدرًا  ال�شريعة  اعتبار  بع�ضها  و�أ�ضاف  الدولة،  دين  الإ�سلام  �أن  على 
للت�شريع، �أو م�صدرًا �أول، �أو م�صدرًا من م�صادر الت�شريع. وفي داخل هذه المجموعة 
ال�ضخمة من التجارب ال�سيا�سية، يمكن �أن نميز مجموعات فرعية لها خ�صو�صياتها.

مفهوم  �أن  بيد  ديني،  �أ�سا�س  على  الأ�صل  في  ن��شأت  فرعية  مجموعة  هناك   
ال�سيا�سي كان مفهومًا تقليديًا لأنه كان ي�ستبطن �إخراج مجالات حيوية مثل التعليم 
ال�سيا�سة وت�صنيفها في المجال  العام والأعمال الخيرية من مجال  ال�سلوك  ومراقبة 

الديني. 

الواقع �أن هذه نظرة قديمة �سادت في كل العالم الإ�سلامي وحتى في �أوروبا. كان 
التعليم –مثلًا- في القديم من م�شمولات رجال الدين، لذلك يفتر�ض �أن يتجه التطور 
ال�صلاحيات  وكذلك  الدولة،  �إلى �صلاحيات  التعليم  باتجاه تحويل  للدولة  الطبيعي 
الأخرى مثل الأعمال الخيرية التي يطلق عليها في الدول الحديثة ال��شؤون الاجتماعية، 
قيام  م�سار  �إلخ. وفي  للآداب...  ولي�س  للقانون  يخ�ضع  الذي  العام  ال�سلوك  ومراقبة 
دولة باك�ستان �سنة 1947. فعلى عك�س �إندوني�سيا التي ن��شأت �سنتين قبل هذا التاريخ، 
لم ت�سع باك�ستان �إلى تو�سيع هوية الدولة، بل بالعك�س �ضيقتها لتكون »�إ�سلامية«. وقد 
�ترسو�س  ليفي  كلود  �أطلقها  التي  المفاجئة  العدوانية  ال�شحنة  تلك  �إلى  �سابقًا  �أ�شرنا 
�أنه زار المنطقة وهي مثقلة �بمأ�ساة  �ضد الإ�سلام في كتابه »مداريات حزينة«. ذلك 
ديانة  وهي  الهندو�سية،  �أن  العمق  في  �صدمه  ما  كان  وربما  الباك�ستاني.  الانف�صال 
لكن  �أقلية.  وهم  الم�سلمين  ب�أن تخ�ضع لحكم  قرون طويلة  قبلت على مدى  الأغلبية، 
عندما طرحت ق�ضية الا�ستقلال وبناء الدولة الوطنية انق�سمت الحركة الا�ستقلالية 
�إ�سلامية؛  �إلى ق�سمين، وقرر الجزء الم�سلم منها الانف�صال والمطالبة بدولة  الهندية 
لأنه �أدرك �أن الدولة المدنية الحديثة �ست�ؤدي �إلى حكم الأغلبية، والأغلبية هندو�سية. 
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وعلى عك�س غيرتز، لم تكن هذه المنطقة �أ�سا�سية لدى �سترو�س، ولم يكلف نف�سه 
التعمق في م�صيرها لكنه احتفظ من �إقامته الق�صيرة فيها ب�شعور قوي بالاحترا�س 
من الإ�سلام. ولئن دفعته ال�شهرة التي نالها بعد ذلك �إلى الن�أي بنف�سه عن المواقف 
ال�سيا�سية، ف�إنه في المرات القليلة التي عبر فيها عن ر�أيه في وجود هجرة 
من  يتوج�س  ظل  فقد  قا�سيًا،  موقفه  كان  �أوروبا  باتجاه  مكثفة  �إ�سلامية 
الأوروبي  المجتمع  في  بالقوة  يومًا  �شعروا  ما  �إذا  �أوروبا  �إلى  المهاجرين  الم�سلمين  �أن 
ف�سي�سعون �إلى فر�ض �آرائهم الدينية عليه، �إن لم يكن تحقيق نوع من الانف�صال عنه. 
وفي الحقيقة، ف�إن م�أخذ �سترو�س على الإ�سلام هو نف�سه الم�أخذ الذي كان يعلنه �ضد 
�إلا بو�ضع المهيمن،  �أن كليهما )الإ�سلام والغرب( لا ير�ضى  الغربية، وهي  ح�ضارته 
ومن هنا كتب جملته ال�شهيرة في »مداريات حزينة«: �إن الا�سلام هو الغرب في �شرق 
الأكيد  ومن  العالم.  بقية  الغرب في  يت�صرف  مثلما  هناك  يت�صرف  �أنه  يعني  �آ�سيا. 
�إلى  المترجم  والتاريخ«  »العرق  بعنوان  المن�شور  ذلك  �ترسو�س  ن�صو�ص  �أ�شهر  من  �أن 
لغات كثيرة)))، وقد كتبه بدعوة من منظمة »يون�سكو« و�ضمن �سل�سلة من الدرا�سات 
في  �إلا  الإ�سلام  ذكر  وتفادى  التعددية،  مبد�أ  عن  فيه  ودافع  العن�صرية،  مو�ضوع  في 
عليه  طرحته  الذي  ال�س�ؤال  في  التفكير  وا�صل  لكنه  �إيجابية.  وبطريقه  واحدة  جملة 
ا ثانيًا يمثل امتدادًا للأول عنوانه »الثقافة والتاريخ«، عاد  منظمة يون�سكو وكتب ن�صً
والإ�سلام( ودافع عن  الغرب  التي يمثلها  التو�سعية )مثل  ال�سيا�سات  نقد  �إلى  فيه 
التي  المكثفة  الهجرة  �ضد  الدول  تتخذها  حمائية  �سيا�سات  م�شروعية 
تهدد ثقافتها الأ�صلية، بما جعل موقفه يقترب من موقف �أق�صى اليمين المعادي 

للهجرة الإ�سلامية، وف�ضلت اليون�سكو تجاهل هذا الن�ص الثاني فلم يحظ بال�شهرة.

لم يطرح �أحد في العالم الإ�سلامي ق�ضية انف�صال باك�ستان عن الهند ب�شكل 
�سلبي، بل بالعك�س. كان هناك �إجماع على الترحيب بهذا الحدث، لا �سيما �أنه تزامن 
الذي  فل�سطين  تق�سيم  وقرار  الإ�سلامية من جهة،  البلدان  العديد من  ا�ستقلال  مع 
اتخذته الأمم المتحدة �آخر �سنة 1947. لقد بدت ن��شأة باك�ستان من �صنف ا�ستقلال 

(7) Lévi- Strauss (Claude), Race et histoire, UNESCO, 1952.

ترجمة عربية: العرق والتاريخ، ترجمة: �سليم الحداد، بيروت، الم�ؤ�س�سة الجامعية للدرا�سات والن�شر والتوزيع، 1988. 
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�إعادة التفكير في المو�ضوع ببرودة �أع�صاب وبعيدًا  البلدان الإ�سلامية الأخرى. لكن 
عن الحما�سة التي ميزت تلك الفترة، يمكن �أن تك�شف عن جوانب مختلفة. فالنجاح 
في ف�صل باك�ستان عن الهند لا يمكن �أن ي�صنف عملًا ا�ستقلاليًا؛ لأن معنى الا�ستقلال 
الهندو�س،  ولي�س  بريطانيا  هو  الم�ستعمر  ف�إن  الحالة  هذه  وفي  الم�ستعمر،  طرد  هو 
والا�ستقلال عنهم لي�س ا�ستقلالًا بل انف�صال عرقي، مع �أن الهندو�س قبلوا على مدار 

قرون في ال�سابق �أن يكونوا �أغلبية تحت حكم الأقلية الم�سلمة. 

اتجهت باك�ستان -بدورها- ومنذ البداية �إلى تجاوز و�ضعية المن��شأ بدعم الدولة 
على ح�ساب مرجعيتها الدينية. وربما �شعورًا منها بالطابع المعقد لهذه العملية، ن�شرت 
ال�سلطات الباك�ستانية طلابًا في العالم من كل المفكرين الم�سلمين، لتقديم مقترحاتهم 
ا  �أ�شخا�صً يكونوا  �آنذاك لم  باك�ستان  �أن حكّام  »الإ�سلامي«، مع  حول �صوغ د�ستورها 
متع�صبين، ولم يكن علي جناح �أو علي بوتو ب�أكثر تدينًا من �سوكارنو. لكن بالت�أكيد، 
يمثل قيام بلد �إ�سلامي كبير على مبد�أ الانف�صال والتميز الديني، م�ضافًا �إليه هذه 
الفكرة الغريبة بتدويل عملية و�ضع د�ستوره، النقي�ض لما ح�صل في �إندوني�سيا، حيث 
الفل�سفة التي قام عليها د�ستورها فل�سفة �إندوني�سية خال�صة. ومن هنا فتح كلو�ستر �آخر 
في الجزء الثاني من العالم الإ�سلامي امتدت عدواه �إلى كل �أرجائه ثم �إلى العالم كله، 
وارتبطت بتلك المجموعة ال�صغيرة التي ظلت حري�صة على التطبيق الحرفي لأ�سلمة 
الذي   )1979-1903( المودودي  الأعلى  �أبي  والأخطر  الأكبر  وبمنظّرها  باك�ستان، 
انت�شرت معه المفاهيم الأكثر تدميًرا للدولة الوطنية: الجماعة الإ�سلامية، الحاكمية، 
ولجااهلية. ومع �أن المودودي ق�ضى كل حياته يحثّ �شباب الم�سلمين على لاانخراط في 
الجهاد لإقامة دولة الإ�سلام ومحاربة الغرب الكافر، فقد �أر�سل ابنه ليدر�س الطب 
�آخر  بال�سرطان في  نف�سه  هو  �أ�صيب  وعندما  الأميركية،  المتحدة  الولايات  ويقيم في 
حياته �سافر للمعالجة. لكن لا الق�صة الحقيقية لن��شأة باك�ستان ولا ال�سيرة الحقيقية 
للمودودي هي التي ا�ستهوت ال�شباب، بل �أفكار الحاكمية وقد �أعاد �صوغها في �أ�سلوب 
جذاب الناقد الأدبي الم�صري �سيد قطب المتحول �إلى »الإخوان الم�سلمين«. ومع هذه 
�إلى الكلو�ستر الثالث وهو الأ�ضخم  ال�صياغة الأدبية لأفكار تكفيرية خطيرة، ن�صل 
انت�شارًا، وقد بد�أت جذوره تمتد منذ ن��شأة جماعة »الإخوان الم�سلمين« �سنه  والأكثر 
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1928 لتكون عن�صر �إ�ضعاف وتق�سيم للحركة الوطنية الم�صرية التي قامت �سنة 1919 
على مبد�أ عدم التمييز بين الم�سلمين والأقباط. وقد اعترف م�ؤ�س�س لجاماعة ب�أنه تلقى 
تمويلًا من ال�شركة البريطانية بالإ�سماعيلية، »قناة ال�سوي�س«، لت�أ�سي�س تنظيمه، وما 
خفي كان �أعظم. ولا حاجة هنا للا�ستغراق في الحديث عن ن��شأة الإخوان وتو�سعهم 
�أهمية الحدث  �أ�صبحت معروفة على نطاق وا�سع. لكن  العالم كله، فهذه م�سائل  في 
تتمثل في �أن هذا الكلو�ترس بقي مفتوحًا �إلى اليوم كما �شهدت على ذلك وقائع ما دعي 

بالربيع العربي �أو الثورات العربية.

 في المح�صلة، �إذا نظرنا �إلى الم�س�ألة على مدى زمني طويل ف�إن الكلو�سترات 
اليوم  يدعى  ما  �أو  الإخوانية  محوره  واحد  م�شروع  في  ان�صهرت  قد  ذكرناها  التي 
�إلى  ولكن  ن��شأتها  الوطنية، لا فقط في  للدولة  تهديد  �أكبر  ال�سيا�سي، كان  بالإ�سلام 
اليوم. لقد �أطاحت الثورات العربية بالعديد من الدول التي كانت، للحقيقة، متهاوية 
الدول  �أكثر  من  دولتان  ترتّج  �أن  الغريب  لكن  واليمن.  وليبيا  �سوريا  وهي:  بطبعها 
الوطنية الحديثة ا�ستقرارًا في المنطقة وهما: م�صر وتون�س. وقد �أنقذ الجي�ش الم�صري 
بلده من الم�صير الذي كان يمكن �أن يجعل م�صر اليوم في و�ضع �شبيه ب�سوريا، بينما 

توا�صل تون�س بعناء كبير محاولة التخل�ص النهائي من هذا الكابو�س.

�أمام  ا�ستقرارًا  الدول  �أكثر  من  دولتان  ترتّج  �أن  فعلًا  غريبًا  كان 
الحاكم  النظام  عن  لا  الدولة  عن  )نتحدث  ال�سيا�سي  الإ�سلام  تحدي 
فيها(. ففي حالة م�صر، ي�ستمد الا�ستقرار جذوره من الان�صهار القديم 
جدًا بين مكونيها الإ�سلامي والم�سيحي، حيث �إن الم�سيحية الم�صرية كانت 
بل  غازية  ديانة  �أنه  على  الإ�سلام  ت�ستقبل  ولم  الإ�سلام  قبل  م�ضطهده 
محررة. ولو �أن ال�صدفة جعلت ليفي �سترو�س يزور م�صر بدل الهند لربما 

تغيرت نظرته للإ�سلام.

ن�ؤمن  �أننا  بحكم  عنه،  الحديث  تفادي  عادة  يقع  ا  �أي�ضً �آخر  عن�صر  هناك   
بالدولة المدنية، وب�أن الجي�ش ينبغي �أن يكون خارج ال�سلطة، وهذا �صحيح ولا جدال 
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فيه من منظور الدولة الحديثة، لكنه لا يمنع من اعتبار �أهمية دور الجي�ش في ن��شأة 
ا، �إذ ينبغي التذكير ب�أن م�صر  الفكرة الوطنية، وهذا ما ح�صل في م�صر خ�صو�صً
الحديثة بنيت في عهد محمد علي با�شا )1805-1849( الذي كان قائدًا حربيًا 
وعا�ش كذلك طول حياته. و�إن الثورة الم�صرية التي ولدت في رحمها الروح القومية 
م�صري.  �ضابط  وهو   )1841-1911( عرابي  �أحمد  فجرها  قد  كان  الم�صرية 
ا ال�ضباط الأحرار.  1952 وقد قادها �أي�ضً ثم تلتها الثورة الم�صرية ل�سنة 
الوطنية،  الدولة  وك�أنه م�ضاف على  فلذلك لا يمكن الحديث عن لجاي�ش في م�صر 
مثلما هو ال��شأن في تون�س -مثلًا- التي ن��شأ فيها الجي�ش بقرار �سيا�سي بعد الا�ستقلال 

على غرار كل الإدارات والم�صالح الأخرى للدولة.

�أربع  �أنه متكون من  الم�صري الحديث على  التاريخ  �إلى  اليوم  ننظر  �أن  يمكن 
مراحل �أ�سا�سية: المرحلة الأولى: هي التي ارتبطت بمحمد علي، وهي المرحلة التي 
نعتبرها اليوم مرحلة ن��شأة الدولة القومية، لكنها لم تكن كذلك في ذهن م�ؤ�س�سها، 
�سنة  لندن  بمعاهدة  انتهت  وقد  وال�شام،  ال�سودان  باتجاه  التو�سع  محاولاته  بدليل 
مثالًا  الخيار  ذلك  وكان  العميق،  التحديث  فر�صة  م�صر  على  فوّتت  التي   ،(((1840
بارزًا على تغلب نزوة العنف على ا�ستراتيجية الإ�صلاح. ثم المرحلة الثانية: تمتد 
بين  الجامع  كان  حيث  زغلول،  �سعد  مع  بالا�ستقلال  المطالبة  �إلى  عرابي  ثورة  من 
�أ�صر عرابي على ع�صيان الخليفة  ا. فقد  �أنهما حملا تطلعًا وطنيًا خال�صً الرجلين 
العثماني، ف�صدر قرار ر�سمي من الآ�ستانة بتكفيره لهذا ال�سبب. وطالب �سعد زغلول 
الذي  كامل  معا�صره م�صطفى  العثمانية، عك�س  الإمبراطورية  منف�صلة عن  بم�صر 
ظل محتفظًا بولائه العثماني. وقد ت�صدت �إنجلترا للمحاولتين، مرة �أولى عندما 
تدخلت ع�سكريًا في م�صر �سنة 1882، والثانية عندما دفعت لن��شأة تنظيم »الإخوان 
لت�سقط  �أخرى،  جهة  من  الخديوية  الأ�سرة  ف�ساد  و�شجعت  جهة  من  الم�سلمين«، 
�إلى  طريقها  في  وهي  تتردى،  وجعلتها  الواحدة«  الم�صرية  »الأمة  مقولة:  م�صداقية 

))) معاهدة لندن هي معاهدة بعنوان اتفاقية �إعادة ال�سلام �إلى بلاد ال�شام، وُقّعت في 15 يوليو )تموز( 1840 بين الدولة العثمانية و�أربع 
من  للحد  وذلك  العثمانية،  الدولة  لدعم  النم�ساوية،  والإمبراطورية  المتحدة  والمملكة  وبرو�سيا  الرو�سية  الإمبراطورية  هي  �أوروبية،  دول 

تو�سعات محمد علي با�شا حاكم م�صر على ح�ساب �أرا�ضي الدولة العثمانية، والتي �أي�ضا كانت �سببا في تقلي�ص �صلاحياته. 
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وم�ستنقع  والأقباط،  الم�سلمين  بين  الديني  ال�صدام  م�ستنقع  م�ستنقعين:  الت�شكل، في 
ال�صراع الطبقي بين الأر�ستقراطية الفا�سدة وال�شعب البائ�س.

تجاوزوا  الذين  الأحرار  ال�ضباط  مرحلة  الثالثة:  المرحلة  تبد�أ  بعدها   
ولأنها  الأولى،  من  ات�ساعًا  �أكثر  طبعًا  وهي  العربية،  القومية  نحو  الم�صرية  القومية 

كذلك فقد فتحت م�سارات هيمنة �إقليمية كي تفر�ض نف�سها. 

في  وبعثية  م�صر  في  نا�صرية  قوميات،  �إلى  العربية  القومية  انق�سمت  عندما 
العراق و�سوريا، ثم انق�سمت بين بعثين متناحرين �أحدهما بالعراق والآخر في �سوريا، 
لتقدم  منها  �أفادت  التي  الإ�سلامية،  للأ�صولية  ثمينة  هدية  الوقائع  هذه  كل  ومثلت 
نف�سها البديل بال�شكل الذي عر�ضه القر�ضاوي في كتاب �صادر في ال�سبعينيات بعنوان 

»الحل الإ�سلامي فري�ضة و�ضرورة«. 

 2011 المرحلة الرابعة: فهي المرحلة الحالية التي بد�أت بـ»ثورة« �سنة  �أما 
المرحلتين  بين  مزيج  �أنها  الظن  �إلى  الأقرب  لكن  بعد،  معالمها  ت�ستقر  لم  زالت  وما 
القومية  ت�ستمد معها �شرعيتها لا من مقولة غائمة مثل  الدولة  و�أن  والثانية،  الأولى 
�إطعام  القدرة على  الذي يمنح م�صر  التحديث  واقعيين:  العربية، بل من م�ستندين 
بالمعنى  و»الم�صرية«  المعقولية،  ب�أكثر ما يمكن من  ��شأنهم  و�إدارة  �ساكن،  مليون  مئة 
�أي الانتماء لهذا الف�ضاء الجغرافي المحدد الم�سمى م�صر، دون البحث عن  الواقعي 
انتماءات �أعلى منه. لكن يظل ال�س�ؤال الذي ت�صعب الإجابة عنه في الوقت الحا�ضر: 
�إنه �سي�شمل الجانب  �أم  هل التحديث �سيقت�صر على الجانبين الإداري والاقت�صادي 

الثقافي والديني �أي�ضاً؟

ا   تمثل تون�س البلد الثاني الذي يمكن ت�صنيفه في المجموعة ذاتها، فهي �أي�ضً
�إذ تعربت ب�صفة �شبه تامة على مدى القرون،  م�ستقرة من ناحية بنيتها ال�سكانية، 
ولي�س معنى ذلك �أن العرب فيها �أغلبية، بل �إن �أغلبية البربر فيها قد تعربوا. وعليه، 
لم يعد هناك تقابل حادّ بين الانتماء البربري والانتماء العربي. �أما في المجال الديني 
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�أفريقيا،  �شمال  في  العرب  من  للإ�سلام  حما�سة  الأكثر  تاريخيًا  كانوا  البربر  ف�إن 
�سيا�سة هي  بورقيبة  �سلك  وقد  الديني.  المجال  تقابل حاد في  ا  �أي�ضً يوجد  لا  ولذلك 
الأكثر علمانية بين البلدان العربية والأقرب ل�سيا�سة �أتاتورك في تركيا، لكن ينبغي 
و�أن بورقيبة  �أبدًا علمانية مثل تركيا،  �أن تون�س لم تكن  الت�أكيد بقوة 
الإدارة  طريقة  في  عنه  مختلفًا  كان  بل  �أتاتورك،  خطى  يتبع  يكن  لم 
الدينية للدولة، ولي�س هنا مجال للتو�سع في هذا المو�ضوع. لكن ال�س�ؤال 
2010 هو: كيف  الذي ظل قائمًا منذ قيام »الثورة« التون�سية �آخر �سنة 
فيه  النخبة  وكانت  علماني،  منزع  ذات  �سيا�سة  �إلا  يعرف  لم  لبلد  يمكن 
براثن  في  ال�سهولة  بهذه  ي�سقط  �أن  يمكن  كيف  كبير-  حد  -�إلى  معلمنة 

الإ�سلام ال�سيا�سي؟

التي  هي  الدولة  الي�ساريين:  لدى  المعتمد  الجواب  هناك  ال�س�ؤال  هذا  حول   
�أولًا  �سبب.  من  لأكثر  مبتذل  جواب  هذا  الي�سار.  �ضد  ال�سيا�سي  الإ�سلام  �شجعت 
حزب  كان  ولا  علمانيين،  من  متكونة  تكن  لم  الدولة  ت�سّري  كانت  التي  ال�سلطة  لأن 
ا من م�سلمين  �أي�ضً �إدارة الدولة كانت متكونة  ف�إن  بورقيبة علمانياً، وبالتالي 
والإ�سلامويين  الي�سار  مواجهة  في  عليهم  اعتمدت  الذين  هم  محافظين 
في الآن ذاته. والخلط بين الإ�سلام المحافظ والإ�سلام ال�سيا�سي هو �أحد 
اليوم غير قادرين على فهم  �إلى  الي�ساريين  التي تجعل  الكبرى  الثغرات 

الظاهرة الإ�سلاموية فهما �صحيحًا.

فترة  ال�سيا�سي  والإ�سلام  الدولة  بين  للتحالف  المفتر�ضة  الفترة  لأن  ثانيًا:   
محدودة مرتبطة برئا�سة محمد مزالي الحكومة. ونعرف اليوم على وجه اليقين �أنه 
�إذ تولى  �أقام فعلًا تحالفا �سريًا مع الغنو�شي، لكن هذا التحالف لم ي�ستمر طويلًا؛ 
مزالي رئا�سة الوزراء في �أبريل )ني�سان( 1980، وبد�أت �أول محاكمة كبرى للاتجاه 
اكت�شفت  عندما   1981 �سنه  �آخر  الم�سلمين(  للإخوان  التون�سي  )الفرع  الإ�سلامي 
المخابرات التون�سية التنظيم ال�سري للإخوان. ففترة التحالف كانت ق�صيرة ولا يمكن 
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�أن نقي�سها على التحالف الذي ح�صل بين ال�سادات والإخوان لت�صفيه النا�صرية في 
م�صر وقد انتهت باغتياله، بل �إن الي�سار في تون�س لم يكن بقوه النا�صرية في م�صر كي 

تحتاج ال�سلطة لتحالفات من هذا النوع، كان انت�شاره محدودا ونخبويا.

�إذا  الثورة �سنة 2011 حتى  �إلى  وعليه ف�إن الفترة من الا�ستقلال �سنة 1956 
حذفنا منها �سنتين �أو ثلاثاً من التقارب بين الدولة والإخوان هي �أ�سا�سًا فترة ات�سمت 
بالمنا�ضلة الم�ستمرة �ضد الإ�سلام ال�سيا�سي، منا�ضلة ناعمة طورًا وعنيفة طورًا �آخر. 
مما يجعل �س�ؤال: كيف ح�صل الأمر بهذا ال�شكل �س�ؤالًا قائمًا ولا يمكن تف�سيره بطرق 
مختزلة وتهويمية. ولل�سبب نف�سه، لا يمكن لأحد �أن يجزم اليوم ب�أن الإ�سلام ال�سيا�سي 

قد انتهى في تون�س بعد حدث 25 يوليو )تموز( 2021 ))).

 يمكن �أن ن�أخذ حزمة ثالثة من البلدان ت�ضم العراق و�سوريا واليمن والجزائر. 
الم�ستند  يوجد  لم  لكن  الوطنية،  الدولة  بداية  في  مهم  دور  للجي�ش  كان  ا  �أي�ضً هنا 
التاريخي للدولة الوطنية والحداثة، وذلك ب�سبب الدمار الهائل الذي �أحدثه لاا�ستعمار 
�إلى  الالتجاء  فتم  البلدان.  هذه  في  الإنجليزي  �أو  الفرن�سي  الا�ستعمار  ثم  العثماني 
في  الم�أمون  بغداد  وغائمة:  بعيدة  بم�شروعية  الوطنية  الدولة  تربط  قي�صرية  عملية 
العراق، والحكم العربي الأموي لدى حكام �سوريا، ومقاومة ما�سيني�سا للرومان لدى 

حكام الجزائر.

 من جهة �أخرى، لم يكن الجي�ش في العراق و�سوريا يعك�سان الوحدة 
المت�صارعة،  الطوائف  القوى بين  يعك�سان موازين  كانا  ما  الوطنية بقدر 
وال�شرائح  الفئات  كل  فيه  ان�صهرت  الذي  الم�صري  الجي�ش  عك�س  وذلك 
ظل  الذي  الجزائر،  في  ال�شعبي  الجي�ش  عك�س  ما  حد  و�إلى  الم�صرية، 
مراعيًا للتوازنات الكبرى ولم ينق�سم انق�سامات حادة، حتى في �أوج الأزمة 
بين العروبة والبربرية في ال�سبعينيات، �أو بين الدولة والإ�سلاموية في 

))) الحداد، محمد، حدث 25 يوليو )تموز( في تون�س: الطبيعة والآفاق، في: بعد قرارت 25 يوليو في تون�س: الإ�سلاموية والدولة، مجموعة 
باحثين، الكتاب التا�سع وال�سبعون بعد المئة، نوفمبر )ت�شرين الثاني( 2021. 
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الت�سعينيات، وارتبطت م�شاكله بال�صراعات ال�شخ�صية بين بع�ض قادته 
ولي�س بال�صراعات العامة في البلاد. ولذلك ظل لجاي�ش لجازائري �صمام الأمان 
في الأزمات الكبرى، وحافظ على وحدته بالرغم من كل الم�شاكل التي اعتر�ضت البلد. 
�أما في �سوريا والعراق، فلم يكن قادرًا على الا�ضطلاع بدور الإ�سناد للدولة الوطنية، 
الطائفي  تكوينه  لتكثيف  �أن ي�ضطر  �أو  العراق،  �سريعًا كما ح�صل في  ينهار  �أن  ف�إما 
لتفادي الانهيار كما ح�صل في �سوريا. و�إذا كان هذا حال الجي�ش فمن الوا�ضح �أن حال 

الم�ؤ�س�سات الأخرى للدولة �ستكون �أكثر ه�شا�شة.

يمثل المغرب حالة �أخرى مختلفة، فهو بلد �ضخم ومت�شعب في تاريخه وتركيبته 
ال�سكانية ون�سبة العن�صر الأمازيغي البربري والعن�صر العربي متقاربة فيه، و�إن كان 
لكن  الدقيقة.  الإح�صائيات  غياب  ب�سبب  الدقة،  وجه  على  تحديدهما  ال�صعب  من 
يقدر �أن العن�صر الأول يمثل بين حوالى )30%( ح�سب �أرقام �شبه ر�سمية �إلى )%50( 
م�ستوى  على  الحاد  التقابل  هذا  ف�إن  الحالات  كل  وفي  الجمعيات)1)).  بع�ض  ح�سب 
الأرقام، كان يمكن �أن يمثل عن�صر انفجار و�أزمة، لكن المثال المغربي ي�ؤكد بو�ضوح 
�أن العائق الحقيقي �أمام الوحدة الوطنية، لي�ست التركيبة ال�سكانية ولا وجود �أقليات 
مهمة ولا الاختلاف العرقي، ال�سبب الحقيقي لبقاء �أوطان في و�ضع »الدولة العالقة« 

هو ال�سيا�سات المعتمدة على مدى طويل.

 لقد �سلك المغرب منذ لاا�ستقلال �سيا�سة متوازنة في هذا الميدان. وربما كان 
�شعار المغرب يثير التحفظ في ال�ستينيات عندما كانت الأفكار الطاغية هي الأفكار 
لذلك  �ضامنة  لاختيارات  مختزلًا  اليوم  نراه  �أن  يمكن  لكن  ولاا�اترشكية،  الي�سارية 
التوازن. في هذا ال�شعار: )الله- الوطن- الملك(، لا يثير مفهوم الله الإ�شكالات التي 
يثيرها -مثلاً- مفهوم ال�شريعة فهو �شبيه بالمبد�أ الأول بانت�شا�سيلا، في الإندوني�سية. 
�أما الملك فلا ينبغي �أن يفهم بطريقة م�شخ�صة، و�إنما يعني الم�ؤ�س�سة الملكية ال�ضامنة 
و�سط  في  الوارد  الوطن  يكون  وبذلك  المغربي.  التاريخ  في  والعريقة  الوطن  لوحدة 

(10) Mohammed Jaabouk, Maroc : Polémique autour des 26,7% d’amazighophones calculés par le HCP, 
19/10/2015, yabiladi :
 https://www.yabiladi.com/articles/details/39551/maroc-polemique-autour-d-amazighophones-calcules.html

https://www.yabiladi.com/articles/details/39551/maroc-polemique-autour-d-amazighophones-calcules.html
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�أهل  وبين  والعرب،  الأمازيغ  بين  م�ترشكتين  تقليديتين  ب�شرعيتين  م�سنودًا  ال�شعار 
الريف و�أهل المدينة، وبين الأغنياء والفقراء. لا يعني ذلك غياب الم�شاكل والم�صاعب، 
فهناك �أ�سا�سًا ق�ضية التفاوت الحاد بين الفئات الاجتماعية وبين الجهات وما يترتب 
عليها من وجود ن�سبة فقر متباينة بين الو�سط الريفي )حوالي »36%« حاليا( والو�سط 
الح�ضري )حوالي »7%« حاليا(. و�إن انخفا�ض ن�سبة الفقر )من »20%« �سنة 2001 
الدول المجاورة غير كاف باعتبار  ليكون قريبا من م�ستوى  �إلى »18%« �سنة 2019( 
التطور ال�سريع الذي �شهده البلد، �أي بعبارة �أخرى، �إن الثراء تطور ب�أ�سرع من �سرعة 

تقل�ص الفقر.

بين  مقارنة  فيه  قدّم  الذي  الإ�سلام«  »مراقبة  غيرتز  كتاب  �إلى  �أعلاه  �أ�شرنا 
اليو�سي وعلاقته  للفقيه ح�سن  الأ�سطورية  ال�شخ�صية  والمغرب من خلال  �إندوني�سيا 
�إ�سماعيل، لي�شرح طبيعة العلاقة الخا�صة بين الدين والدولة في المغرب،  بال�سلطان 
»البركة«  ما يدعى  �أو  بالكاريزما،  يدعوه ماك�س فيبر  كان  ما  قائمة على  باعتبارها 
الحاكم  بها  يتمتع  بركة  �أو  كاريزما  نوعين:  �إلى  تق�سيمها  ويمكن  المغرب،  في 
يتمتع  بركة  �أو  وكاريزما  النبوية،  ال�سلالة  اليوم من  �إلى  الأدار�سة  منذ  اعتبر  الذي 
بها الفقيه/ ال�صوفي/ رجل الدين، على غرار �أبي علي الح�سن الم�شهور بنور الدين 
اليو�سي، الذي كان يلقب بغزالي المغرب، وقد عا�ش في القرن الحادي ع�شر هجرياً 

ال�سابع ع�شر ميلادياً. 

هذه الوحدة الع�ضوية بين الدين وال�سيا�سة تبدو النقي�ض التام لحداثة الإ�سلام 
في �إندوني�سيا و�ضعف المركز ال�سيا�سي فيها، لكنها من جهة �أخرى ت�شترك في نوع من 
التدين يدعوه غيرتز بالت�صوف، لي�س بالمعنى المتداول للكلمة، بل بمعنى مخ�صو�ص 
يجعل هذا النمط م�ضافًا �إلى الأنماط الم�ستعملة عادة في تاريخ الأديان )الطوطمية، 
الفيتي�شية، الأرواحية... �إلخ(، وهو نتيجة في البلدين لل�سلا�سة التي تنزل بها الدين 
�إندوني�سيا ولا في المغرب. وكان تدينًا �صارمًا  ا لا في  �إذ لم يفر�ض فر�ضً في المجتمع، 
دون  الحديث  الع�صر  في  حال  وقد  الثانية.  الحالة  في  وبراغماتيًا  الأولى  الحالة  في 
المعقدة  التركيبة  من  بالرغم  ال�سيا�سي  الإ�سلام  وحركات  الديني  التطرف  �صعود 



محم ّادد الحد

139 المسبــار

�أعماق  بل  ال�سيا�سية  ال�سلطة  م�صدره  لي�س  الدينية  الأ�صولية  رف�ض  لأن  للبلدين، 
المجتمع ذاته، ح�سب تف�سير غيرتز. وهذا الأمر يمكن �أن يت�أكد ب�أحداث قريبة منا لم 
يعاي�شها غيرتز، مثل �إ�صدار »مدونة الأحوال ال�شخ�صية« في المغرب التي ح�سنت 
من و�ضع المر�أة، وذلك ب�ضمانة دينية من الملك، بعد �أن رف�ضها رجال الدين و�سعى 
�إ�صدار  ومثل  البلاد.  في  الفو�ضى  لإحلال  ذريعة  لاتخاذها  ال�سيا�سي  الإ�سلام  قادة 
فكرة  توظيف  و�إعادة  وم�صر  تون�س  الثورة في  اندلاع  بعد  مبا�شرة  الجديد  الد�ستور 
من  نوع  لفر�ض  القديمة،  البركة  لعقيدة  الحديث  الامتداد  وهي  الم�ؤمنين«،  »�إمارة 
انطلاقًا من ربط الدين بالم�ؤ�س�سة الملكية التي  الف�صل بين الدين وال�سيا�سة 
لكنها  وت�سيرها  ال�سيا�سية  الحياة  على  ت�شرف  �سيا�سية«،  »ما فوق  م�ؤ�س�سة  هي 
لي�ست طرفًا فيها. وبذلك و�صل الإ�سلام ال�سيا�سي �إلى ال�سلطة دون �أن يغير �شيئًا من 
تركيبتها، على عك�س ما ح�صل في تون�س، لا فقط لأن خيوط اللعبة يمتلكها الق�صر، 
ولكن لأن الإ�سلام ال�سيا�سي وهو في ال�سلطة لم يعد قادرًا على توظيف الدين لتغيير 
قواعد اللعبة، وهو لي�س قادرًا بطبعه على تحقيق �إنجازات مدنية للمواطنين، فتحول 
�إلى مجرد حزب من الأحزاب الكثيرة التي ت�ؤثث الم�شهد ال�سيا�سي دون �أن تكون قادرة 

على تغيير قواعده.

ثالثاً: نظرية الدولة العالقة ونظرية تأهيل التقليد

�إذا نظرنا بعمق لمجموع هذه الم�سارات، ويمكن طبعًا �أن ن�ضيف �إليها غيرها، 
ف�إننا نتبين �أولًا �أنّ الحل الوحيد الممكن في مجال ن��شأة الدولة حديثًا هو حلّ الدولة 
ل �أن نتحوّل اليوم �إلى ال�صياغة الثانية، دولة المواطنة،  الوطنية �أو دولة المواطنة. ونف�ضّ
التي هي ا�ستمرار للدولة الوطنية وتر�سيخ لها، لأن عبارة الدولة الوطنية التي طرحت 
في فترات الا�ستقلال ركزت �أكثر على الوطن منه على المواطن، ونحتاج اليوم �أن يكون 
�آلت  �إطار الوطن. وكل البدائل الأخرى  �إلا في  مدارها المواطنة التي لا تتحقق طبعًا 
ال�سيا�سي. وكل  الوحدوية ودولة البروليتاريا والإ�سلام  القومية  و�أ�سا�سًا  الف�شل،  �إلى 
البلدان الإ�سلامية من �إندوني�سيا �إلى المغرب لها م�سار واحد هو م�سار كل دول العالم، 
�أي الدولة الوطنية القائمة على حدود جغرافية و�سلطة مركزية، بما في ذلك الحالة 
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الق�صوى التي كانت تبدو الأكثر ا�ستع�صاء �أي �إندوني�سيا، بل �إن نجاحها هو الدليل 
على �أن غيرها �أولى بالنجاح.

�أكان  �سواء  الخارج،  على  الدولة  م�شاكل  رمي  �أن  ثانيًا  نتبين  ثم 
العولمة، هو مجرد طريقة  �أم  الدولية  الم�ؤامرات  �أم  �إ�سرائيل  �أم  الا�ستعمار 
�أغلب دول العالم واجهت التحديات الخارجية، ولم  �أ�صل الإ�شكال، لأن  للتهرب من 
والعربية -في  الإ�سلامية  البلدان  �أن  نعلم  وبالطبع،  نف�سها.  فر�ض  يمنعها ذلك من 
من  الأدنى  بالحد  تتمتع  الغالب-  -في  فهي  وبائ�سة،  فقيرة  بلدانا  لي�ست  الغالب- 
الثروة المادية والب�شرية التي ت�سمح بتوفير الخدمات الأ�سا�سية من �أمن وق�ضاء وتعليم 
و�صحة، و�أنها �إذا عجزت عن ذلك فلي�س ب�سبب ف�شلها في فر�ض �سلطتها بل العك�س. 

يت�أتي العجز من �أنها قررت �ألا تفر�ض �سلطتها على المجتمع. ولعل ما يحدث 
حاليًا في لبنان يقدم مثالًا ي�صعب �أن نجد مثيلًا له في التاريخ بالو�ضوح نف�سه والقوة. 
�إن حفنة من المت�صرفين ال�سيا�سيين والماليين في البلد كد�سوا ثروات �شخ�صية تقدر 
تقرر  �سلطة  من  مثال  �إنهم  وكهرباء.  ودواء  خبز  دون  المواطن  وتركوا  بالمليارات، 
بنف�سها �ألا تفر�ض �سلطتها كي تدفع المجتمع �إلى التفكك و�إلى درجه ق�صوى من الب�ؤ�س 
والتحلل تمنعه من �أن يثور �ضدها. �إنها الدولة التي تقرر من تلقاء نف�سها �أن 
لا تمار�س وظيفة الدولة، ليحل محلها ويمار�س �سلطاتها تنظيم طائفي 
و�إدارة  الحروب  تقرير  �سلطة  ذلك  في  بما  �شيء،  كل  في  واقعيًا  يت�صرف 

العلاقات الخارجية. 

ونتبين ثالثًا �أن النظريات الأ�سا�سية التي طرحت �إلى حدّ الآن، لي�ست قادرة 
على تف�سير عوائق قيام الدولة الوطنية، وهذه النظريات هي: 

•  مفهوم »الدولة الفا�شلة« )Failed State( الذي اعتمدته المنظمة الأميركية 	
ال�سياقات  تحليل  في  مفيد  غير  مفهوم   ((1(  2005 �سنة  منذ  ال�سلام«  »�صندوق 

)1)) منظمة »�صندوق ال�سلام« منظمة �أميركية ذات ت�أثير في ال�سيا�سة الدولية، مقرّها وا�شنطن، وقائمة الدول الفا�شلة تن�شر �سنويا في 
مجلة »فورين بولي�سي« الأميركية وعلى موقع ويب المنظمة )www.global.fundforpeace.org( و�إلى جانب الدول التي ت�صنف في خانة 
الدول الفا�شلة، يمكن مراجعة موقع ويب المنظمة للاطلاع على الدرجات التي ت�سند لكل دول العالم، من زاوية الاقتراب �أو البعد عن حالة 
الدولة الفا�شلة. ففي �سنة 2014، �صنفت دولة عربية واحدة في ق�سم الدول الم�ستقرّة، بينما �صنفت كل الدول الأخرى بين حالة »التحذير« 
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الإ�سلامية، لأن الدولة الفا�شلة هي التي تف�شل �أمام عقبات �أقوى منها، ولي�ست 
الدولة التي ت�ضع بنف�سها تلك العقبات للمحافظة على م�صالح الم�ستفيدين منها، 

كما بينّا.

• 	 )Bertrand Badie( لا حاجة لــ»نظرية الدولتين«، كما طرحها برتراند بادي
الثورات  �أو نوح فيلدمان )Noah Feldman( بعد  الإيرانية 1979  الثورة  بعد 
الثورة  بف�شل  ف�شلت  قد  البديلة  الم�سارات  لأن   ،((1()2011-2010( العربية 
الإيرانية التي اعتمدها بادي، وف�شل الثورات العربية التي ا�ستند �إليها فيلدمان.

•  بالمثل، تبدو »نظرية الدولة غير المكتملة« وهي النظرية الأثيرة لدى مفكري 	
القانون، نظرية غير مقنعة لأنها تفتر�ض �أنه يوجد توجه حقيقي وم�شترك لإقامة 
ب�سبب  �إما  لي�ست فكرة مجمعًا عليها،  القانون ذاتها  �أن فكرة  القانون، في حين 
مناف�سة �شرعيات �أخرى مثل ال�شريعة الدينية للطابع المدني للقانون، �أو لأن جزءًا 
من القوى الفاعلة يتم�سك بانتماءات �سابقة على ت�شكيل الدولة، ويدافع عن تلك 
الولاءات ب�شعارات م�ضللة: القومية العربية كانت �شعارًا يخفي م�صالح طائفية 
ال�سيا�سي،  الإ�سلام  �أيديولوجيا  الأخرى،  الأيديولوجيا  �أما  ومناطقية.  وجهوية 
ل�سيطرة  الطريق  يفتح  الذي  اللادولة  م�شروع  بل  بديلة  دولة  م�شروع  تكن  فلم 
م�صالح  مع  وخارجيًا  وطنية،  تحت  ما  الولاءات  مع  محليً�أ  المتحالفة  الجماعة 
لإيران،  والولاء  المخدرات  بتجارة  وعلاقته  الله«  »حزب  �أخرى.  دول 
وولا�ؤها  �شكلته  الذي  الف�ساد  ب�أخطبوط  وعلاقتها  »النه�ضة«  �أو 
للأطراف الأجنبية، هما و�ضعان لا يختلفان كثيًرا �سوى �أن م�ؤ�س�سة 
الجي�ش في تون�س ظلت قائمة ولم تمكن حزب »النه�ضة« من �أن ي�صبح 

)Warning( �أو حالة »الإنذار« )Alert(. انظر:
Fragile States Index ( 2014) , Report Written by: Nate Haken, J. J. Messner, Krista Hendry, Patricia Taft, Kendall 
Lawrence, Laura Brisard, Felipe Umaña, FFP, at:
https://www.files.ethz.ch/isn/182267/cfsir1423-fragilestatesindex2014-06d.pdf

(12) Badie (Bertrand) : Les deux Etats. Pourvoir et société en Occident et en terre d’islam. Première édition : 
Fayard, 1986.
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حزبًا م�سلحًا مثل »حزب الله« في لبنان �أو »�أن�صار الله« الحوثيين في 
اليمن.

 �إنّ الحديث عن ا�ستكمال بناء الدولة با�ستكمال بنائها القانوني وم�ؤ�س�ساتها 
في و�ضع مثل هذا، هو حديث ممجوج يكرّره رجال القانون بروح طوباوية وا�ضحة. 
فهو لا ي�أخذ بعين الاعتبار �أنّ �أطرافًا معينة لا ترى نف�سها خا�ضعة لأي قانون �أو �سلطة 
�أو م�ؤ�س�سة و�إن كانت تبدو في الظاهر �شديدة الحر�ص على �سيادة النظام والقانون 
بالو�سائل  لها  الت�صدي  من  ومنعهم  لتدجينهم  و�سيلة  �أف�ضل  لأنها  الآخرين،  على 
ذاتها. والقانون الذي يطبق على جزء من المجتمع دون الآخرين هو لي�س قانونًا بل �آلة 

لتدجين الخ�صم. 

• طرحها 	 التي  الم�ستحيلة«  الدولة  »نظرية  عن  هنا  نذكر  �أن  داعي  لا 
بداية  في  عربوها  وقد  لها  ا  كثًري الإخوان  وتحمّ�س  حلّاق)1))،  وائل 
هذه  م�صدر  ف�إن  نف�سه،  حلاق  نوايا  عن  النظر  وب�صرف  العربية.  الثورات 
الحما�سة �أنّ هذه النظرية تقول باخت�صار: �إنه لم يعد ممكنًا �إقامة الدولة 
الدينية، لا لأن العالم تغير بل لأن العالم قد غلب عليه الف�ساد، لقد 
تفطن الإخوان في بداية الثورات العربية �إلى الفائدة التي يمكن جنيها من هذه 
النظرية، فهي �ستبرر لأتباعهم لماذا لم يقيموا الدولة الإ�سلامية التي ب�شروا بها 
بعد �أن ا�ستولوا على الحكم في �أكثر من بلد، �سيرمون بالم�س�ؤولية على الحداثة التي 
بلغت من الف�ساد حدّا جعل دولة الأخلاق م�ستحيلة، وهم في الآن ذاته يوجهون 
�آليات الف�ساد ل�صالحهم، كما ر�أينا. وكان حلاق قد �أ�صدر عام 2009 كتاب 
»ال�شريعة:   )Sharī'a: Theory, Practice, Transformations(
الدولة  على  نقمته  بو�ضوح  يك�شف  التحولات«  التطبيق،  النظرية، 
الدينية  الأ�صولية  مع  الع�ضوي  والتقاءه  مجالاتها،  بكل  الحديثة 

(13) Hallaq (Wael B.) The Impossible State. Islam, Politics and Modernity’s Moral Predicament. 2012, Columbia 
University Press.

ترجمة عربية: الدولة الم�ستحيلة. الإ�سلام وال�سيا�سة وم�أزق الحداثة الأخلاقي. ترجمة: عمرو عثمان. مراجعة: ثائر ديب. بيروت، المركز 
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�أن �ضمن لنف�سه مركزاً مرموقاً  الغرب، داعياً بعد  و�شرا�سته في نقد 
في جامعة غربية مرموقة، وهو يدعو الم�سلمين �إلى الأخذ بال�شريعة 

علماً �أنه ينعم في الغرب بمحا�سن العلمانية.

الدرا�سة  لربط  نادرة  فر�صة  الأخيرة  الع�شرية  منحتنا  الواقع،  وفي 
الأكاديمية بالت�أمل المبا�شر في الأحداث، واختبار قدرة المقولات النظرية 

على تف�سير الوقائع الحا�صلة.

م�ؤامرات حيكت  ولي�س مجرد  ال�سماء،  ينزل علينا من  ال�سيا�سي لم  الإ�سلام 
لنا من الخارج، بالرغم من �أنه يزعم ا�ستمداد �شرعيته من ال�سماء، ويقيم علاقات 
البديهي الذي نتحا�شى طرحه هو: لماذا  ال�س�ؤال  �أياد خارجية مت�آمرة.  م�شبوهة مع 
مثل  الوطنية  القوى  عليها  ت�سيطر  �أن  يمكن  فالثورات  ال�شكل؟  بهذا  الأمور  ح�صلت 
ثورات الا�ستقلال، �أو ت�ستحوذ عليها القوى الي�سارية، لماذا ا�ستحوذ الإ�سلام ال�سيا�سي 

تحديدا على الثورات العربية؟ 

مقولة  نبي،  بن  مالك  ا�ستعملها  التي  جدًا  العامة  المقولة  تلك  ا�ستعملنا  �إذا 
»القابليّة«، ف�سن�سلم ب�أن هناك قابلية هي التي جعلت الأمور ت�سير بهذا ال�شكل ولي�س 
الفهم.  بطريق  ا  �أي�ضً ال�سيا�سي تمرّ  الإ�سلام  المنا�ضلة �ضد  ف�إن  وعليه،  �آخر.  ب�شكل 
والفهم ي�سعى �إلى الك�شف عن تلك القابلية وتحليلها. لكننا ندرك �أن الأمر لن يكون 
�أقل  �أولهما مقبول والثاني  �أ�سا�سيين.  بهذه ال�سلا�سة وبهذه المنطقية، وذلك ل�سببين 

مقبولية.

 الأول: هو �أن النيران �إذا بد�أت تلتهم بيتا ف�إن الواجب الم�سارعة ب�إخمادها 
بدل البحث عن �أ�سبابها. هذا �أمر م�سلم به. لكن بما �أن النيران قد خفتت اليوم، فقد 
حان الوقت لنبد�أ بم�ساءلة جدية وعميقة عن �أ�سبابها. والثاني: هو �أن �س�ؤال الكيف 
يت�ضمن بال�ضرورة مراجعة موجعة، وهو ي�شبه و�ضع ال�شخ�ص الذي ي�سلم نف�سه لمحلّل 
نف�ساني، وهو موقف غير معهود ولا مقبول به في ثقافتنا ال�سائدة. فنحن نف�ضل موقف 
المحارب وهو الموقف الأكثر ملاءمة للنرج�سية الذكورية التي تطبع الثقافة ال�سائدة. 
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�أما الفهم فيبدو لنا عملية �سلبية نحترمها في �أح�سن الحالات، لكن لا ن�أبه بها ونراها 
ت�شبه »حكايات الن�ساء«، ن�ستمع �إليها وربما ن�ستمتع بها ولكن لي�س �أكثر من ذلك، ولا 

يمكن �أن تتخذ مر�شد عمل.

�إن مفهوم »الدولة العالقة«، هو البديل عن كل هذه المفاهيم التي تهاوت منذ 
الثورات العربية، وهو يدافع بب�ساطة عن الفكرة التالية: م�شكلة الدولة هي في �ضمان 

�شرعيتها.

تنق�سم �شرعية الدولة �إلى ثلاثة �أ�صناف، ح�سب التق�سيم الم�شهور الذي و�ضعه 
ال�شرعية   :  )1920-1864(  )Max Weber( فيبر  ماك�س  الألماني  الاجتماع  عالم 
التي  هي  الأولى  ال�شرعية  العقلانية.  وال�شرعية  التقليدية،  وال�شرعية  الكاريزمية، 
�أ�سندت الدولة مبا�شرة بعد التحرّر من الا�ستعمار، وارتبطت بزعماء التحرر الوطني 
الذين حظوا بمقبولية وا�سعة لدى ال�شعوب، ب�سبب �أدوارهم القيادية في هذا التحرر، 
وقد انتهت هذه الفترة بوفاتهم، وانتهت معها ال�شرعية القائمة عليها. �أما ال�شرعية 
التقليدية، فكانت قد انهارت قبل ذلك مع دخول لاا�ستعمار، �إذ تبين �أنها غير قادرة 
على مواجهته فلم تعد مقبول ك�شرعية ب�سبب هذا الف�شل ولأ�سباب �أخرى كثيرة، منها 
�أن المجتمع قد انفتح ب�ضغط لاا�ستعمار على ثقافة جديدة، قائمة على العلم وحقوق 
الإن�سان، وتحرر المر�أة وحرية التعبير، ولم يعد قابًال للتقليد الذي ي�ستند �إلى الاتباع 

والتكرار.

الناجح  الوحيد  الأنموذج  في  المتمثلة  العقلانية  ال�شرعية  تبقى   
فيه  الانخراط  ف�إما  الوطنية،  الدولة  نموذج  وهو  الحديث،  الع�صر  في 
بين  بالخلط  عليه،  التحايل  وهو  الأخطر  هو  ثالث  موقف  هناك  لكن  رف�ضه.  �أو 
المواطنة والأخوّة الدينية، بين القانون المدني وال�شريعة، بين الأمن الوطني والجهاد، 
التاريخ  بين  والطائفة،  الوطن  بين  وال�صدقة،  ال�ضريبة  بين  والبيعة،  الانتخاب  بين 
والذاكرة، بين الحزب ال�سيا�سي والجماعة العقائدية، بين الانتماء المدني والانتماء 
الإيماني، والقائمة طويلة. لي�ست عملية تحديد المفاهيم وتمييزها عن بع�ضها البع�ض 
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للدولة الحديثة. وفي  ال�شرعية  التي تمثل م�صدر  العقلنة  ترفًا فكريًا، بل هي �شرط 
غياب ذلك تظل دولة عالقة بين �أن تكون دولة مواطنة �أو تكون قائمة على �شعارات »ما 
فوق وطنية«: القومية الوحدوية �أو الخلافة الإ�سلامية �أو ولاية الفقيه، تحجب ولاءات 

»ما تحت وطنية«: القبيلة والجهة والعرق والجماعة والطائفة. 

 نظرية الدولة العالقة تقدم جوابًا على �س�ؤال: لماذا قوي الإ�سلام 
الوحيد  لي�س  �أنه  مع  الخلط  هذا  من  الم�ستفيدين  �أكبر  لأنه  ال�سيا�سي؟ 
علة  ومنها  علل،  من  تنتجه  وما  العالقة  الدولة  و�ضع  من  والخروج  ر�سخه.  الذي 
الإ�سلام ال�سيا�سي، يطلب ح�سم م�س�ألة ال�شرعية التي ينبغي �أن تكون �شرعية عقلانية 
خال�صة، �أي �إن الدولة ينبغي �أن ت�ستمد �شرعيتها من القدرة على ت�سيير ال��شأن العام 
بما ي�ضمن م�صالح الجميع على قدم الم�ساواة، ويجعل الحكم على ال�سيا�سات العامة 

م�ستندا فقط على معيار تحقيق الم�صلحة.

الخاتمة

الحركات  بعد  ا  �أي�ضً هي  ن��شأت  مناف�سة  نظرية  عن  �سريعة  بكلمة  هنا  نختم 
لا  التقليد«.  ت�أهيل  �إعادة  »نظرية  عليها  نطلق  �أن  العربية، يمكن  الاحتجاجية 
�شك �أن هذه النظرية ت�شهد حاليًا نجاحًا كبيًرا وهذا الأمر مفهوم ومبرر، لأن النيران 
�إذا بد�أت تلتهم بيتًا ف�إن الواجب الم�سارعة ب�إخمادها. و�إعادة ت�أهيل التقليد هي خطة 
�أكثر من  �أثبتت نجاحها في  ب�إخماد الحريق، وقد  للم�سارعة  من الخطط المطروحة 
م�شروعيته  له  موقف  التقليد  ت�أهيل  �إعادة  �أخرى،  جهة  ومن  جهة.  من  هذا  حالة، 
الفكرية، ذلك �أن الفكر العربي الحديث �أي الفكر الذي بد�أ مع الحركات الإ�صلاحية 
في القرن التا�سع ع�شر كان قا�سيًا في حكمه على التقليد، لأنه كان يظن �أن التخل�ص 
منه �سيعطي �إ�صلاحًا دينيًا )من وجهة نظر الإ�صلاحيين( �أو حداثة وعلمانية )من 
وجهة نظر العلمانيين(. لكنه في النهاية �أعطى الإخوان الم�سلمين والقاعدة وداع�ش. 
ربما كانت الق�سوة في نقد التقليد مبررة في ال�سابق ب�سبب تلك الأحلام الم�ستقبلية، 
لكنها �أ�صبحت م�ستهجنة اليوم بعد ما �آل �إليه هذا الم�ستقبل، فهو ماثل �أمامنا واقعًا 

لا تخمينا.
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 لكن �إعادة ت�أهيل التقليد، بالمعنيين المطروحين هنا، لي�س بديلًا و�إنما هو فقط 
الدمار الحا�صل في  خطة موقتة وظرفية. من جهة، هو خطة ظرفية يبررها حجم 
لات�ضح  للبناء  �صالًحا  كان  فلو  للم�ستقبل،  البديل  يكون  لن  لكنه  الأخيرة،  ال�سنوات 
�صلاحه منذ القرن التا�سع ع�شر، ولو كان قابلًا لقيادة التغيرات ال�ضرورية في المجتمع، 
لكان قد ا�ضطلع بهذه المهام في ال�سابق، عندما كان الم�سيطر وحده على ال�ساحة. �أما 
الآن، فالقوى الحية في المجتمع قد تقبل مو�ؤقتًا التنازل حفاظًا على المجتمع المهدد، 
لكنها لن تخ�ضع طويلًا للتقليد، �إلا �إذا افتر�ضنا �أن التقليد يقبل العلم وتحرر المر�أة 
�إلى الإ�صلاحية، وفي هذا نقي�ض  التقليدية  �أن يتحوّل من  �أي يقبل  وحرية ال�ضمير، 
التقليد. من جهة �أخرى، تمثل �إعادة الت�أهيل الفكري للتقليد مهمة م�شروعة، يمكن 
�أن تحدث -مثلًا- بال�شكل الذي �أعادت به مدر�سة »الحوليات« الم�شهورة ت�أهيل القرون 
الو�سطى، وقد �أ�صبحت تدعى بعدها الع�صر الو�سيط، دون �أن يترتب على ذلك عودة 

المجتمع والفكر �إلى تلك القرون)1)). 

)1)) مدر�سة التاريخ الجديد �أو مدر�سة الحوليات، هي مدر�سة تاريخية ظهرت �أثناء الحرب العالمية الأولى، وانت�شرت في منت�صف القرن 
الما�ضي في كل العالم، وكان من �أعلامها الكبار لو�سيان فيبر، ومارك بلوك، وفرناند بروديل، وجاك لوغوف وغيرهم، وقد انطلقت من �أفكار 

رئي�سة منها �إعادة ت�أهيل الع�صر الو�سيط.


