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الإسلام من الاستشراق 
إلى المراجعين الجدد

رضوان السيد 

�سهلة،  للإ�سلام  الا�ست�شراق  ر�ؤية  عن  الكتابة  عادت  ما 
لأنّ  وذلك  �إلخ.  ثلاثة...  �أو  اثنتان  �أو  ر�ؤيةٌ  هناك  عادت  ما  لأنه 
الا�ست�شراق ما عاد تخ�ص�صاً �أو مجالًا معرفياً يمكن تحديده والكتابة 
فيه. وهذا �إلّا �إذا اعتبرنا �أنّ كل كاتبٍ �أوروبي �أو �أميركي عن العرب 
والإ�سلام والم�سلمين م�ست�شرق! وي�ضاف لذلك �أمرٌ �آخر �أو ثالث هو �أنه 
عندما كان �إدوارد �سعيد يُ�صدرُ كتابه عن الا�ست�شراق )1978(، كان 

الا�ست�شراق الذي ق�صده في طريقه للنهاية. 

( كاتب و�أكاديمي لبناني.  (
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وقد احترنا ماذا ن�سمّي الذين جا�ؤوا منذ ال�سبعينيات من القرن الما�ضي من 
الديني  التاريخ  ب��شأن  �أ�سلافهم  ومناهج  �أعمال  كلَّ  لينق�ضوا  الغربيين؛  الدار�سين 
للخطاب  نقداً  وزملاءه:  �سعيد  خطاب  �سمينا  للإ�سلام.  والثقافي  والاجتماعي 
الا�ستعماري، �أما الناقدون الناق�ضون فقد �سميناهم تارةً م�ست�شرقين جدداً، وطوراً 
لهذه الاعتبارات كلها  وبالنظر   )Neo-Revisionists( ًجُدُدا �سميناهم مراجعين 
ف�إنني ��سأُوجزُ النظرة في ظهور »الا�ست�شراق العلمي« بالمقايي�س لاأوروبية، في معناه 
ودلالاته وتطوراته. ثم �أقوم بمراجعة نقديةٍ لظواهر العقود الثلاثة لاأخيرة؛ و�أختم 
في  ولاإ�سلام  العرب  ور�ؤى  لاإ�سلامية،  الدرا�سات  لتخ�ص�ص  ا�ست�شرافيةٍ  بمحاولاتٍ 

الغرب، بالحا�ضر والم�ستقبل.

ظهور الاستشراق »العلمي« وتطوراته )1844 - 1950(

 �إنّ �أولى م�شكلات الا�ست�شراق �أو �أعمال الغربيين في التراث لاإ�سلامي وعنه، 
�أنه لم يظهر باعتباره جزءًا من علم التاريخ )الذي كان علمَ العلوم عند الغربيين(. 
وذلك لأنّ ه�ؤلاء العلماء وقد كان معظمهم من دار�سي العهدين، اعتبروا لاإ�سلام ديناً 
يملك ن�صاً مقد�ساً هو القر�آن، و�إذا �أمكن تحديد طبيعته �أمكن الحكم على لاإ�سلام. 
�إلى لاإ�سلام باعتباره ديناً وح�ضارةً مثل ح�ضارات الهند وال�صين  وهكذا ما نظروا 
الفيلولوجيا،  �أو  اللغة  وفهمه،  الدين  لقراءة هذا  كانت م�صادرهم  ولذلك  واليابان. 
تاريخ  بل  الح�ضارة  �أو  لاأمة  تاريخ  ولي�س  التاريخ،  لكتابة  الفيلولوجيا  من  والذهاب 

الن�صّ �أ�صولًا وم�صادر وتركيباً وعلائق. 

ه المقد�س  �إذ �إنْ كان الن�صّ هو لاأ�صل، فيمكن فهم الدين كلّه �إذا عرفنا ن�صَّ
�سين لدرا�سات لاإ�سلام العلمية:  معرفةً جيدة. ولذلك ا�شتهر كتابان باعتبارهما م�ؤ�سِّ
القر�آن  �أخذ  »ماذا   )A. Geiger( غايغر  �أبراهام  الليبرالي  اليهودي  العالم  كتاب 
 Theodor( نولدكه  ثيودور  لاألماني  الم�ست�شرق  كتاب  ثم   ،)1833( اليهودية«  عن 
Nöldeke( »تاريخ القر�آن« )1857-1859())). وفيما بين العام 1844 تاريخ �إ�صدار 

))) قارن بتحرير �أنجليكا نويفرت وزملاء:
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مجلة جمعية الم�ست�شرقين لاألمان- و1901 عام �صدور كتاب الم�ست�شرق لاألماني يوليو�س 
العربية  الدولة  »تاريخ  المختلفة:  النوعية  ذي   )Julius Wellhausen( فلهاوزن 
الطويلة  الدرا�سات  ع�شرات  �صدرت  لاأموية«،  الدولة  نهاية  �إلي  لاإ�سلام  ظهور  من 
البريطانيين  ولدى  بل  وح�سب،  لاألمان  لدى  لي�س  والنبي،  القر�آن  عن  والق�صيرة 
العهدين  علماء  من  لاأ�صل  في  ه�ؤلاء  معظم  ولاإيطاليين.  والفرن�سيين  والهولنديين 
�أجل  القر�آن من  مع  بتجربة حظّهم  اهتموا  وقد  ال�سامية،  واللغات  والجديد  القديم 

فهمه وفهم نبوة النبي في �ضوء درا�ساتهم النقدية والمرجعية للعهدين))).

هل كانت هذه الدرا�سات مفيدة، ولماذا اعتُبرت علمية؟ اعتُبرت علمية لأنها 
اعتمدت على الفيلولوجيا)العلوم اللغوية(. فقد كان ه�ؤلاء يعرفون اللغات ال�سريانية- 
لاآرامية، والعبرية، والعربية. وقالوا: �إنهم �سلكوا مع القر�آن، كما �سلكوا مع العهدين 
القديم والجديد في التفكيك الفيلولوجي. ومعنى هذا �أنهم لم يراعوا �أنّ الن�صّ ن�صٌ 
ديني، و�أنه ربما كان من ال�ضروري لفهمه جيداً ملاحظة �أنّ هذه الن�صو�ص �صارت 
ن�صو�صاً مقد�سةً، �إن لم تكن كذلك من البداية. ثم �إنّ نقلها وتدوينها وتاريخها �شديد 
الاختلاف. �إنما كما قلنا ف�إنّ الاحتكام جرى �إلى اللغة بغ�ض النظر عن طبيعة الن�صّ. 
�أحالوا  اتبعوه  الذي  المقارن  بالمنهج  لأنهم  �ضئيلةً  الفائدة  كانت  مفيدة؟  كانت  فهل 
الق�سم لاأعظم من الن�صّ القر�آني �إلى �أ�صولٍ �سريانيةٍ وعبرانية وحب�شية يهودية �أو 
م�سيحية. وما ح�صل ذلك في المفردات فقط، بل في العقائد وال�شعائر وق�ص�ص لاأنبياء 
وحتى و�صف الطبيعة وخلق لاإن�سان وت�صورات الغيب واليوم لاآخر. وقد تطورت هذه 
النزعة �إلى �أبعادٍ كبرى لدى عددٍ من �أهل المقاربة الفيلولوجية، وال�صورة الم�سبقة عن 
تبعية القر�آن للكتب المقد�سة في اليهودية والم�سيحية، وذلك من مثل كتاب الم�ست�شرق 

Im vollen Licht der Geschichte, Die Wissenschaft des Judentums und die Anfänge der Kritischen Koranforschung 

2008).

ونيكولاي �سيناي:
 Abraham Geiger and Theodor Nöldeke; op.cit. 145-154. 

وانظر عن القر�آن في ع�صر النه�ضة ولاأنوار:
 H. Bolzin: Koran in der Zeitalter der Reformation, 1995.

لاإ�سلامي  المدار  دار  والم�صائر:  والت�أثير  الن�شوء  لاألمان،  الم�ست�شرقون  كتابي:  ونولدكه،  لاأخرى فيما بين غايغر  الدرا�سات  ))) قارن مع 
ببيروت، 2007، �ص24.
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لاأ�سترالي �آرثر جفري )Arthur Jeffery(: »معجم المفردات لاأجنبية في القر�آن«. 
و�صحيح �أنّ العناية بتق�سيمات المكي والمدني بدت مُفيدة، لكنّ هذه ال�صورة الم�سبقة 
عمّا هو القر�آن، حالت دون قراءته حتى باعتباره ن�صاً، ولي�س مقتطفات واقتبا�سات 
من هنا وهناك))). وتبقى المفارقة في �شبه القطيعة التي �أقامتها هذه القراءات بين 

القر�آن ولاإ�سلام في �صورته التاريخية التي نعرفها.

 �أما البحوث عن النبي، ف�صارت �إلى درا�سة ال�سيرة بطريقتين متوازيتين: قراءة 
وف�صل  �إ�سحاق-  ابن  وخ�صو�صاً  النبوية  ال�سيرة  كتب  �إلى  ا�ستناداً  ال�سيرة  �أحداث 
�أنّ النبيَّ محمداً كان يريد الت�شبه بمو�سى، بل  �أحداث ال�سيرة عن القر�آن، باعتبار 
القديم. في  العهد  �إ�سرائيل في  بني  �أنبياء  وَر  النبوة ذاتها م�أخوذة عن �صُ و�إنّ فكرة 
حين قال م�ست�شرقو تلك الفترة: �إن ت�صوير القر�آن للم�سيح ولإبراهيم فيهما غمو�ض 
�شديدٌ وتناق�ضات. ومنذ تلك الفترة ظهرت النقائ�ض والخلافات بين الم�ست�شرقين في 
اعتبار بع�ضهم من جهة �أنّ النبيَّ ما كان �أمياً، وكان يعرف الم�سيحية واليهودية جيداً 
من خلال رحلاته، ومعرفته بم�سيحيين ويهود في الجزيرة وخارجها- ومن جهةٍ ثانيةٍ 
يمكن  لا  والم�سيحية  لليهودية  القر�آن  ت�صوير  في  تناق�ضات  وجود  لاآخر  البع�ض  �أكد 
اعتبارها ظاهرية))). وهكذا وحتى الثلاثينيات من القرن الع�شرين، ظلَّ القر�آن، وظلَّ 
النبي )�صلى الله عليه و�سلّم( في �أ�سر �أو رهان هذه الر�ؤى الاختزالية: فالم�ست�شرقون 
ان�شقاقات وف�صاميات م�سيحية م�شرقية  البروت�ستانت يجعلونهما  الكاثوليك وبع�ض 

�سريانية- والم�ست�شرقون اليهود وبع�ض البروت�ستانت يجعلونهما مواريث يهودية. 

�آخر عملاق، كانت  التاريخانية هذه ظهر وتبلور فيها اتجاهٌ  الفيلولوجيا  لكنّ 
له فوائد كبيرة، ودفع باتجاهاتٍ كبيرةٍ �أي�ضاً. �إنّ البداية ذات العمق الفيلولوجي في 
التاريخانية، والتي تت�ضمن ن�شر الن�صو�ص العربية، والا�ستناد �إليها في الت�أليف، بادر 
�إليها الفرن�سي �سلف�ستر دي �سا�سي )Silvestre de Sacy( )1758-1838( الذي 

))) قارن بذلك: »ترجمة عربية لتاريخ القر�آن لنولدكه«؛ في كتابي: الم�ست�شرقون لاألمان، مرجع �سابق، �ص115-109.

))) انظر:
Andrae, Tor: Mahomet, Sa vie et sa doctrine (1984).

نبيل فازيو: الر�سول المتخيل: قراءة نقدية في �صورة النبي في الا�ست�شراق: منتدى المعارف ببيروت، 2011. 
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باري�س  الفرن�سية في  الثورة  �أن��شأتها  التي  ال�شرقية الحية  اللغات  �إدارة مدر�سة  تولى 
ن�صٍ  كتابةِ  �إلى  لاأول عمد  المجال  رائداً في مجالات عدة. في  كان  وهو  عام 1795. 
مدر�سيٍّ في النحو العربي. وكان المدرّ�سون للغة العربية لا يزالون يعتمدون على كتاب 
الم�ست�شرق الهولندي توما�س �إربنيو�س )Thomas Erpenius( )1584-1624( من 
مطلع القرن ال�سابع ع�شر. وقد ذكر لاألماني �أوغ�ست فِ�شَر )August Fischer( في 
�أ�ستاذ  الرائد في هذا المجال هو دي �سا�سي  �أن  العربية )1886(  للقراءة  مختاراته 
معلِّمه هاينر�ش فلاي�شر )Heinrich Fleischer( الذي ق�صده مع �آخرين من لاألمان 
والهولنديين ولاإيطاليين والتون�سيين والم�صريين للتعلم على يديه. و�إلى ذلك فهو رائدٌ 
ودمنة عام 1817 على �ست مخطوطات  كليلة  كتاب  �إذ حقق  الن�صو�ص،  في تحقيق 

تعود �أقدمها �إلى القرن ال�سابع الهجري، وهي المخطوطة التي اتخذها �أ�صلًا))).

�إلى جانـب رفاعـة رافع الطهطاوي  الذين تعلمـوا لدى دي �سا�سـي،  �أ�شهـر  �إنّ 
�أو�سع، ثلاثةٌ  الم�صري )1801-1873(، وكانوا ذوي اهتماماتٍ تاريخانية و�إن�سانوية 
فلاي�شر  وهاينر�ش   ،)1861-1788(  )Freytag( فرايتاغ  فلهلم  وهم:  لاألمان  من 
)1801-1888(، وغو�ستاف فليغل )Flügel Gustav( )1802-1870(. وقد اهتم 
فرايتاغ بكتب لاأمثال العربية، و�ألّف المعجم العربي- اللاتيني الذي اعتمد في جمع 
مفرداته على المعاجم العربية المخطوطة. في حين قام فليغل بن�شر طبعةٍ من القر�آن 
الكريم ظلَّ الم�ست�شرقون ي�ستخدمونها حتى ظهرت الطبعة الم�صرية عام 1923. ون�شر 
الظنون  وك�شف  النديم،  لابن  »الفهر�ست«  ن�شر  كما  البخاري،  �صحيح  �أي�ضاً  فليغل 
العربي  النحو  في  �سا�سي  دي  �أُ�ستاذه  مثل  �ألّف  والذي  فلاي�شر  �أما  خليفة.  لحاجي 
العربية«؛  القوامي�س  على  »تذييل  ى  الم�سمَّ دوزي  معجم  على  وا�ستدرك  والمنتخبات، 
ف�إنه بد�أ م�شروعاً هائل ال�ضخامة تحت ا�سم: »المعجم التاريخي للغة العربية«، وكان 
اللغات والح�ضارات الكلا�سيكية الكبرى.  المُ�شابهة في  ي�أتي مثل المعاجم  �أن  طموحه 
به  العمل  وي�ستمر  فِ�شَر،  �أوغ�ست  تلميذه  يد  على  النهائية  �صيغته  المعجم  اتخذ  وقد 
عٍ حتى الزمن الحا�ضر. وفي الع�شرينيات والثلاثينيات من القرن الع�شرين  على تقطُّ

))) يوهان فك: تاريخ حركة الا�ست�شراق: الدرا�سات العربية في �أوروبا حتى بداية القرن الع�شرين. نقله عن لاألمانية عمر لطفي العالم: دار 
المدار لاإ�سلامي، بيروت 2001، �ص 209-205.
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قام تعاوُنٌ بينه وبين مجمع اللغة العربية بالقاهرة، والذي كان قد بد�أ بو�ضع المعجم 
الكبير))).

كل  في  الن�صو�ص  ن�شرات  من  طوفانٌ  تفجر  و1925   1845 �أعوام  بين  وفيما 
و�إيطاليا  وفرن�سا  وبريطانيا  والنم�سا  وهولندا  �ألمانيا  في  العربي،  التراث  مجالات 
وبولندا ورو�سيا. وبالطبع ف�إنّ بع�ض الن�صو�ص تُرجمت ودُر�ست لحاجة بع�ض لاإدارات 
قةً ب�سبب �إدراك الدار�سين  الا�ستعمارية �إليها؛ لكنّ معظم تلك الن�صو�ص نُ�شرت محقَّ
التراث  خريطة  على  وموقعها  والح�ضارية،  وال�سيا�سية  الثقافية  الذاتية  لأهميتها 
العربي ولاإ�سلامي. فبالإ�ضافة �إلى ما ذكرناه وللقيمة الذاتية قام الم�ست�شرق لاألماني 
فرديناند ف�ستنفلد )Ferdinand Wüstenfeld( )1808-1899( بن�شر ال�سيرة 
النبوية لابن ه�شام وتواريخ مكة للأزرقي، ومعجم البلدان لياقوت. وانطلق الهولندي 
ميخائيل دي غويه )Michael Jan de Goeje( )1836-1909( تلميذ دوزي الذي 
كتب في تاريخ الم�سلمين في �إ�سبانيا- انطلق من الن�صو�ص الفيلولوجية �إلى الن�صو�ص 
التاريخية والجغرافية، فن�شر فتوح البلدان للبلاذري، ثم »المكتبة الجغرافية العربية« 

في ع�شرة �أجزاء. 

بيد �أنّ �إنجاز دي غويه لاأهمّ يظلُّ �إ�شرافه وتنظيمه وم�شاركته في ن�شر تاريخ 
الطبري في خم�سة ع�شر مجلداً على مدى ثلاثين عاماً. وقد �شاركه في ذلك زملاء كبار 
مثل نولدكه وفلهاوزن، لكنه ما اطم�أنّ �إلى عمل �أيٍ منهم �إلا بعد مُراجعةٍ دقيقة. وكل 
الن�شرة.  ن�شرات الطبري اللاحقة بم�صر ولبنان خلال قرن، م�ستن�سخات من هذه 
ثم �إنّ كارل �إدوارد �ساخاو )Carl Eduard Sachau( )1845-1930( قام بن�شر 
طبقات ابن �سعد مع تلامذته. وقد �شاع في العقود لاأخيرة عن الم�ست�شرقين �أنهم على 
الرغم من نزوعهم الفيلولوجي، لي�سوا بارعين في ن�شر المخطوطات ال�شعرية ولاأدبية. 
لكنّ هذا الحكم �أو الانطباع لا ي�سري على كبارهم مثل الوارت ولايَل وغاير، الذين 

))) يوهان فك: تاريخ حركة الا�ست�شراق، مرجع �سابق، �ص168، ورودي باريت: الدرا�سات العربية ولاإ�سلامية في الجامعات لاألمانية منذ 
تيودور نولدكه. ترجمة م�صطفى ماهر: القاهرة 1967، �ص15-18، 99-107، ور�ضوان ال�سيد: التراث العربي في الحا�ضر: الن�شر والقراءة 

وال�صراع: �إ�صدارات هيئة �أبوظبي لل�سياحة والثقافة، 2014، �ص89-83.
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المعاجم  ن�شروا  الذين  لاآخرين  على  ينطبق  ولا  ال�شعرية.  الدواوين  ع�شرات  ن�شروا 
ولاأغاني،  دريد،  لابن  والا�شتقاق  للمبرد،  الكامل  مثل  ولاأدبية  اللغوية  والم�ؤلفات 
لكنّ  الفقهية؛  الم�ؤلفات  من  الكثير  ن�شروا  وما  لغوية.  م�سائل  في  القديمة  والر�سائل 
ما ن�شروه منها كانت ن�شراته دقيقةً ووا�ضحةً في التك�شيف والفهر�سة ودرا�سة �سائر 
المخطوطات، والتدقيق في طرائق القراءة والتحقيق. و�إذا كانت ن�شراتهم للن�صو�ص 
ودر�سوها  الفل�سفية  الن�صو�ص  بن�شر  كثيراً  اهتموا  ف�إنهم  ن�سبياً؛  قليلة  الفقهية 
ولاأخذ عنها، وهو  اليونانية  لاإ�سلامي مع الح�ضارة  التوا�صل  دليلًا على  باعتبارها 
�إح�صاء  هنا  المق�صود  ولي�س  القديم!  لاإ�سلامي  النهو�ض  �أ�صل  في  يقع  الذي  لاأمر 
من  ولاآلاف  بالفعل،  المخطوطات  مئات  ن�شروا  �إنهم  �إذ  النا�شرين.  ذِكْر  �أو  ن�شر  ما 

الدرا�سات والمقالات عنها))).

من الفيلولوجيا إلى التاريخ الثقافي والدولة والحضارة

التراث  لذخائر  الم�ست�شرقين  جانب  من  الكثيفة  الن�شرات  هذه  كانت  ما   
العربي، والتي ت�أ�س�ست عليها درا�ساتٌ وبحوثٌ وا�سعة، م�صادفةً �أو اندفاعاً غير واعٍ. 
في  المناهج  منهج  كانت   )Historismus )بالألمانية   )Historism( فالتاريخانية 
وتركيب  تحليل  �إلى  الم�ستند  والتاريخ  الفيلولوجيا  على  تقوم  وهي  لاإن�سانية،  العلوم 
القرن  في  النه�ضة  ع�صر  منذ  لاإن�سانويات  داخلتها  وقد  الفيلولوجية.  الن�صو�ص 
اليوناني  الزمنين  على  المتفرعة  �أوروبا  هوية  وم��سألة  جهة،  من  ع�شر  ال�ساد�س 
والروماني. والمعروف �أنّ الدر�س الكلا�سيكي للمعارف والعلوم يقوم على علوم اللغة 
وفقهها )النحو والبلاغة وال�شعر والمنطق(؛ وهكذا �أقبل الغربيون �أو لاأوروبيون وقتَها 
وفي زمني النه�ضة ولاأنوار على تتبع دثائر ح�ضارتيهم الكلا�سيكيتين -والباقي منهما 
قليل- بالاكت�شاف والتحقيق العلمي والن�شر. ولذلك وعندما انفتحوا على الح�ضارات 
لاأخُرى �سلكوا المنهج نف�سه، ف�أقبلوا على اللغات اليابانية وال�صينية والهندية لاكت�شاف 
ح�ضاراتها، كما �أقبلوا على الدثائر العربية، والتي كانت حا�ضرةً عندهم في المكتبات 

العربي في الحا�ضر، مرجع  التراث  ال�سيد:  �سابق، �ص99-107، ور�ضوان  العربية، مرجع  الدرا�سات  باريت:  ))) قارن عن ذلك، رودي 
�سابق، �ص89-86.
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الوطنية في باري�س وبرلين ولندن ولايدن وميلانو وروما. وكما �سلكوا مع مخطوطاتهم 
والتك�شيف  والفهر�سة  بالجمع  والرومان،  اليونان  �أيام  الباقية من  القليلة  ودثائرهم 
المكتبات  �إن�شاء  على  �أقبلوا  كذلك  للن�شر؛  تمهيداً  المخطوط،  التراث  قيمة  وتقدير 
وو�ضع الفهار�س للمخطوطات العربية ب�أوروبا ثم بحيدر�أباد والقاهرة... �إلخ. وتبعاً 
والجغرافية،  التاريخية  ثم  �أولًا،  ولاأدبية  اللغوية  الم�ؤلفات  ن�شروا  التاريخاني  للنهج 
والفلك  الطب  في  العربية  الم�ؤلفات  �أنّ  البال  عن  يغيبَ  �أن  ينبغي  ولا  الفل�سفية.  ثم 
والريا�ضيات والكيمياء، كانت معروفةً لديهم منذ القرن الثالث ع�شر وما بعد، وقد 
ا�ستخدموها في جامعاتهم حتى القرن ال�سابع ع�شر. ولذلك، وفي مرحلة الا�ست�شراق 
»العلمي« والتي تحدثنا عنها، وفي �أقلّ من خم�سين عاماً حدثت تطورات عدة بارزة))). 

�أول تلك التطورات اكت�شاف �أنّ الح�ضارة لاإ�سلامية بلغاتها الرئي�سة: العربية 
والفار�سية والتركية، هي �أغزر الح�ضارات على لاإطلاق في الدثائر المكتوبة. ولذلك 
�إلى  �أفْ�ضت  والتي  الكبرى،  دثائرها  ن�شر  من  بد  لا  وت�شخي�صها  فهمها  يمكن  ولكي 
الاقتناع ب�سرعةٍ ب�أنها ح�ضارةٌ كبرى مكتملة العنا�صر، ولا بد من كتابة تاريخٍ ثقافي 
التعامل مع  �أنه لا بد في  الثاني  والتطور  لتلك الح�ضارة.  و�آخر ديني وثالث �سيا�سي 
هذه الح�ضارة من الخروج من �إ�سار العهدين القديم والجديد من جهة، ومن الربط 
بينها وبين الح�ضارات لاآ�سيوية القديمة في البحث والتقمي�ش من جهةٍ ثانية))). وقد 
كتب �أ�ستاذنا جوزف فان �إ�س )Josef van Ess( درا�سةً بعنوان: »من فلهاوزن �إلى 
بيكر: ظهور اتجاه التاريخ الثقافي«)1)). والذي �أراه �أنه فيما بين فلهاوزن وبيكر هناك 
�ألفرد فون كريمر الذي كتب في ثمانينيات وت�سعينيات القرن التا�سع ع�شر عن لاأفكار 

))) قارن عن التاريخانية ور�ؤيتها للعالم، ودور الفيلولوجيا والتاريخ في مناهجها:
 Friedrich Meinecke: Die Enstehung des Historismus, 1965, PP. 585-646. 

وعن ت�أمل الم�ؤرخين والم�ست�شرقين للميراث المخطوط:
 Walter Berschin: Lachmann und der Archetyp; in Theoretical Approaches to the Transmission and Edition of 
Oriental Manuscripts (ed. Pfeiffer, Kropp). Beirut 2007, PP. 251-258.

))) رودي باريت: الدرا�سات العربية، مرجع �سابق، �ص15-18، ور�ضوان ال�سيد: التراث العربي في الحا�ضر، مرجع �سابق، �ص82، ور�ضوان 
ال�سيد: الم�ست�شرقون لاألمان، مرجع �سابق، �ص42-41.

(10) Joseph van Ess: From Wellhausen to Becker, the Emergence of Kulturgeschichte in Islamic Studies; in: 
Islamic Studies (ed.M. Kerr), 1980, PP.27-52.
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لاإ�سلامية.  الدولة  في  التاريخية  الم�ؤ�س�سات  وعن  الكلا�سيكي،  لاإ�سلام  في  ال�سائدة 
كما كتب مارغليوث في تاريخ العرب لاأدبي)1)). �إنما البارز عند فلهاوزن هو �أنه كتب 
درا�سةً عن الجماعة لاإ�سلامية لاأولى بالمدينة )1889(، ثم ن�شر عام 1901 كتابه: 
»تاريخ الدولة العربية و�سقوطها«. كان فلهاوزن �إ�صلاحياً بروت�ستانتياً، واعتنق فكرة 
الدولة القومية لاألمانية في زمن ب�سمارك. وقارن بين التاريخ القومي لاألماني، والتاريخ 
القومي العربي �إذ اعتبر النبي محمداً )�صلى الله عليه و�سلم( م�ؤ�س�ساً للدولة العربية، 
كما اعتبر لاأمُويين مكملين لهذه المهمة. وفي العقد الثاني من القرن الع�شرين، ونتيجة 
 Carl Heinrich( هذه التطورات كلها دعا الم�ست�شرق لاألماني كارل هاينر�ش بيكر
�إن�شاء علم لاإ�سلام الذي ي�ستوعب الم��سألتين: الثقافية- الح�ضارية،  Becker( �إلى 
وال�سيا�سية. وكما كان فلهاوزن هو ر�سول الدولة القومية في كتابه عنها؛ ف�إنّ تلميذاً 
بعنوان:  �أُطروحته   1922 عام  ن�شر   )A. Metz( متز  �آدم  هو  كريمر  فون  لألفرد 
»نه�ضة لاإ�سلام«، وكان قد كتبها قبل عقدٍ على ذلك. وقد قام محمد عبدالهادي �أبو 
ريدة بترجمتها في لاأربعينيات �إلى العربية بعنوان: »الح�ضارة لاإ�سلامية في القرن 

الرابع الهجري«)1)).

الثورة  م�صدرين:  من  والا�ستنارة  التقدم  �أفكار  العرب  النه�ضويون  اعتنق 
الفرن�سية، والتفكير الفرن�سي في القرن التا�سع ع�شر من جهة، والتاريخانية والعمل 
العلمي من �أجل النهو�ض على طريقة الم�ست�شرقين من جهةٍ ثانية. وقد التقى هذان 
-1801( الطهطاوي  رافع  رفاعة  ال�شيخ  وعمل  فكر  في  معروف  هو  كما  الاتجاهان 
مذكراته  وكتب   ،)1831-1826( �سا�سي  دي  �سلف�ستر  عند  در�س  الذي   ،)1873
الم�شهورة: »تخلي�ص لاإبريز في تلخي�ص باريز«، وترجم الد�ستور الفرن�سي من جهة، 
نه�ض  كما  الذاتي،  النهو�ض  �أجل  من  للتراث  الكثيف  الرجوع  �سا�سي  دي  وتعلم من 
ولاأنوار.  النه�ضة  وزمن  والرومان  اليونان  و�إنتلجن�سيا  نو�ستالجيا  على  لاأوروبيون 
ن�شر  و�شجّع  التوجهات  هذه  تبنّى   )1905-1849( عبده  محمد  �أنّ  نعرف  ونحن 
المعاجم والن�صو�ص لاأدبية، و�أ�س�س جمعيةً لبناء جامعة �أهلية في م�صر �أُن�شئت بالفعل 

)1)) ر�ضوان ال�سيد: الم�ست�شرقون لاألمان، مرجع �سابق، �ص27-28، �ص45-41.

)1)) المرجع نف�سه، �ص65-59.
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ا�سمها  ف�صار  الدولة  تبنتها  �أن  �إلى  مراراً  ا�سمها  تغير  وقد   .1908 عام  وفاته  بعد 
ثم  الم�صريون  بد�أ  وقد  القاهرة.  منذ الخم�سينيات جامعة  وهي  لاأول،  ف�ؤاد  جامعة 
بهم  وا�ستعانوا   ،1895 العام  منذ  الم�ست�شرقين  م�ؤتمرات  يح�ضرون  وال�شوام  الهنود 
بطرائق  لاإ�سلامي  والتاريخ  الح�ضارة  مواد  لتدري�س  الم�صرية  الجامعة  في  بكثافةٍ 
الم�ست�شرقين. وقد �أفادوا منهم في طرائق ن�شر المخطوطات وطوروها. وفي العام 1932 
جاء لتدري�س طرائق ن�شر المخطوطات الم�ست�شرق لاألماني برغ�شترا�سّر. في حين كان 
الم�صريون وبع�ض ال�شوام قد بد�ؤوا ن�شر المخطوطات العربية لاأدبية والتاريخية منذ 
الربع لاأول من القرن الع�شرين، وب�شكلٍ م�ستقلٍ تارةً، �أو �ضمن ق�سم ن�شر التراث بدار 
دار  �أو  لاآداب  كلية  من  القريبين  والمثقفين  لاأ�ساتذة  �أيدي  على  �أو  الم�صرية،  الكتب 
الكتب. و�إلى جانب الن�شرات الفاخرة لدثائر التراث بد�أت م�شروعات التاريخ الثقافي 
الم�ست�شرقين. فكتب م�صطفى  �أو غير مبا�شرٍ مع  بتعاونٍ مبا�شرٍ  والتاريخ الح�ضاري 
التمدن  تاريخ  في  زيدان  جرجي  وكتب  العربية،  لاآداب  تاريخ  في  الرافعي  �صادق 
على   1926 عام  العبادي  وعبدالحميد  �أمين  و�أحمد  ح�سين  طه  وتلاقى  لاإ�سلامي. 
�أمين ح�صته من  �أحمد  ونفّذ  للإ�سلام،  وال�سيا�سية  ولاأدبية  الفكرية  التواريخ  كتابة 
الم�شروع في »فجر لاإ�سلام«، و»�ضحى لاإ�سلام«، وقام �شوقي �ضيف تلميذ طه ح�سين 
ب�إنفاذ الق�سم لاأدبي - و�أنجز ح�سن �إبراهيم ح�سن تلميذ العبادي التاريخ ال�سيا�سي 
للإ�سلام. وقد ذكرنا من قبل م�شروع »المعجم الكبير في مجمع اللغة العربية«، وقد 
العربية  للغة  تاريخي  معجم  كتابة  يحاولون  كانوا  والذين  لاألمان  فيه  معهم  تعاون 
�أي�ضاً. �أما في دم�شق فقد ظهر المجمع العلمي العربي الذي تر�أ�سه محمد كرد علي، 
وقد ا�شترع المنهج النه�ضوي نف�سه: ن�شر التراث، والكتابة في التاريخ الثقافي للعرب 

ولاإ�سلام، والعلاقات الوثيقة مع الم�ست�شرقين والتبادل الثقافي معهم)1)).

الا�ست�شراقية  لاأدبيات  بين  والتبادل  التلاقح  وهذا  الاندفاعة  هذه  �أنّ  على 
ولاأدبيات العربية، كانت لهما حدودهما �أي�ضاً. فلنلاحظ �أنّ قرن ازدهار الح�ضارة 
لاإ�سلامية في �أعمال الم�ست�شرقين هو القرن الرابع الهجري/ العا�شر الميلادي. ويرجع 

)1)) ر�ضوان ال�سيد: التراث العربي في الحا�ضر، مرجع �سابق، �ص89-93، ومحمود محمد الطناحي: �أوائل المطبوعات العربية؛ في: ندوة 
تاريخ الطباعة العربية حتى انتهاء القرن التا�سع ع�شر، المجمع الثقافي ب�أبوظبي 1986، �ص438-355.
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ذلك �إلى الا�ستمداد من الح�ضارة العقلانية اليونانية. ومن وجهة نظر معظمهم ف�إنه 
الهجري؛  الخام�س  القرن  بعد  والترجمات  اليونانية  الح�ضارة  ت�أثير  تراجع  عندما 
ج�سد  �إلى  �سرى  الجمود  ف�إنّ  القدماء«؛  »علوم  �ضد  مت�شددة  تيارات  ظهور  ونتيجة 
الح�ضارة الإ�سلامية بالتدريج، ثم كان الانحطاط بعد القرن الرابع ع�شر الميلادي. 
لقد كان الزمان في حقبة ما بين الحربين وما بعدهما هو زمن البحث عن النهو�ض 
الذاتي وعن لاأ�صالة، ومكافحة ت�أثير الغريب لدى �شعوب العالم الثالث. ولذلك ف�إنه 
في مقابل التعظيم من ��شأن الح�ضارة الكلا�سيكية اليونانية و�ضرورة الا�ستناد �إليها 
في عمليات النهو�ض القومية والوطنية الجديدة؛ ف�إنّ النه�ضويين الم�صريين والعرب 
يقودها  كان  التي  النزعة  هذه  على  هجموا  تلامذته(  وبع�ض  ح�سين  طه  )با�ستثناء 
 -( عبدالرازق  م�صطفى  ال�شيخ  وعمل  مايرهوف،  وماك�س  كراو�س  باول  بالقاهرة 
�آخر  في  الم�سلمين  الفلا�سفة  فيها  و�ضع  لاإ�سلامي  للإبداع  مختلفةً  خُطاطةً   )1947
الم�سلمون.  فالفلا�سفة  فال�صوفية  الكلام  فعلماء  الفقه  �أ�صول  علماء  القائمة)1)): 
محقّين.  لاأ�صاليون  كان  ولا  �صحيحة،  الم�ست�شرقين  بع�ض  نزعة  كانت  ما  وبالطبع 
فالم�ست�شرقون نقلوا مقولة »الع�صور الو�سطى« المظلمة عن مثيلتها لاأوروبية. فما بين 
للانقطاع  �أوروبي  انحطاط  حدث  ع�شر،  الخام�س  والقرن  للميلاد  الخام�س  القرن 
حدث  وكذلك  والم�سيحية.  لاإقطاع  �سيطرة  ب�سبب  والرومان،  اليونان  مواريث  عن 
عند الم�سلمين، فعندما تراجع ت�أثير الفل�سفة الكلا�سيكية دخلت »الع�صور الو�سطى« 

لاإ�سلامية!

لقد عملت مدر�سة الحوليات الفرن�سية منذ الثلاثينيات من القرن الع�شرين 
على نق�ض مقولة انحطاط الع�صور الو�سطى الأوروبية. ومنذ عقودٍ عدة ما عاد �أحدٌ 
معتبٌر يقول بها في �أو�ساط كبار الم�ؤرخين)1)). وهناك تيارٌ قويٌّ في �أو�ساط الدار�سين 
الغربيين اليوم يذهب باتجاه نق�ض مقولة الع�صور الو�سطى لاإ�سلامية، �أبرز مفكريه 
لاأ�ستاذ توما�س باور من جامعة مون�ستر )Münster( وقد �أ�صدر عام 2018 كتاباً 

)1)) م�صطفى عبدالرازق: تمهيد لتاريخ الفل�سفة لاإ�سلامية )1944(، �ص136-118.

)1)) قارن بجاك لوغوف: هل وُلدت �أوروبا في الع�صر الو�سيط؟ تعريب وتقديم: محمد �ضاوي ويو�سف نكادي، 2015.
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مقولة  بنق�ض  مهتمٌّ  وهو  و�سطى؟«)1))  ع�صورٌ  لاإ�سلام  في  تكن  لم  »لماذا  بعنوان: 
الانحطاط الإ�سلامي خلال �ألف عام)1)). 

القرن  من  ولاأربعينيات  الثلاثينيات  وا�ضحاً في  ولا  معروفاً  يكن  ذلك لم  كلُّ 
الع�شرين. وكان تيار لاأ�صالة مزيجاً من القومي والوطني ولاإ�سلامي، وظهر ال�صراع 
حتى و�سط طلاب ال�شيخ م�صطفى عبدالرازق. ثم ت�سلّم زمامه لاإ�سلاميون حزبيين 
�أن  وقبل  والم�ست�شرقين.  الا�ست�شراق  �إدانة  في  وكتب  �إلّا  �أحدٌ  بقي  فما  حزبيين  وغير 
)�إدوارد  الا�ستعماري  الخطاب  ونقّاد  الي�ساريون  لاأ�صالة  اتجاه  قيادة  زمام  يت�سلّم 
�سعيد(، كتب �أُ�ستاذنا الدكتور محمد البهي م�ؤلفه ال�شهير: »الفكر لاإ�سلامي الحديث 
و�صلته بالا�ستعمار الغربي« )1957-1959(، وو�ضع له ملخ�صاً عنونَ له: »الم�ست�شرقون 
والمب�شرون المعادون للإ�سلام«؛ ذكر فيه زُهاء مئةٍ منهم. وقد �أزعج ذلك لاأ�ستاذ فرتز 
بالقاهرة،  لاألمانية  بال�سفارة  الثقافية  بالملحقية  يعمل  كان  الذي  الم�ست�شرق  �شتبّات 
 )Rudi Paret( وكان محمد البهي �صديقاً له -كما �أزعج ذلك لاأ�ستاذ رودي باريت
ب�ألمانيا- وظلَّ �شتبات  ال�سبعينيات عندما ذهبت للدرا�سة  �أخبرني بعد ذلك في  كما 
يذكر ذلك »الجرح العميق« الذي لا ي�ستحقه الم�ست�شرقون، �إلى �أن �أ�صدر كتابه عام 

2004: »لاإ�سلام �شريكاً«)1))!

(16) homas Bauer: Warum es kein islamsches Mittelalter gab. Das Erbe der Antike und der Orient. C.H.Beck, 
2018. 

 ،2019  ،)63( العدد  العُمانية،  التفاهم  مجلة  في  ولاإ�سلامية؛  لاأوروبية  الو�سطى  الع�صور  م��سألة  بعنوان:  لي  مراجعةً  ذلك  عن  وانظر 
�ص391-381.

)1)) قام )Bauer( بذلك في كتابه: Die Kultur der Ambiguität, Eine andere Geschichte des Islam, 2017، وهو مترجم �إلى 
العربية بعنوان: ثقافة الالتبا�س، نحو تاريخ �آخر للإ�سلام. ترجمة: ر�ضا قطب، من�شورات الجمل ببيروت 2017. وهناك م�ؤلفات �سابقة في 
ازدهار الثقافة لاإ�سلامية الو�سيطة لغو�ستاف فون غرينباوم وفرانز روزنتال )ومعظمها مترجَم(. وقد تُرجم �أخيراً كتابٌ لروزنتال عن 
Knowledge Triumphant: The concept of knowledge in Medieval Islam, 2007. وعنوان  لاإ�سلامي هو:  العلمي  الازدهار 
قد  وكنتُ  ببيروت، 2019.  العربي  المركز  الو�سطى:  الع�صور  لاإ�سلام في  العلم في  مفهوم   ، العلم في تجلٍّ وهو:  غام�ض  العربية  الترجمة 
ترجمتُ لروزنتال بالا�شتراك مع الزميل المرحوم معن زيادة كتابه: مفهوم الحرية في لاإ�سلام، 1978. بيد �أنّ كلَّ هذه الم�ؤلَّفات ما كانت 
تحمل الوعي الجديد ب�أنّ لاإ�سلام الو�سيط لم ي�شهد انحطاطاً. بيد �أن هذا الوعي كان حا�ضراً عند لاأ�ستاذ الراحل جورج مقد�سي )من 

جامعة بن�سلفانيا(، والذي كتب عن ظهور الجامعات، وعن لاإن�سانويات لاإ�سلامية. 

)1)) �صدر بالمعهد لاألماني ببيروت بالألمانية، وفي �سل�سلة عالم المعرفة بالكويت بالعربية من ترجمة الدكتور عبدالغفار مكاوي.
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فيما بين الخم�سينيات وال�سبعينيات من القرن الع�شرين، ومع تزايُد القطيعة 
لاتهامهم  ومرة  بالتب�شير،  لاتهامهم  مرةً  والم�سلمين)1))،  والعرب  الم�ست�شرقين  بين 
بمخامرة الا�ستعمار؛ كان الا�ست�شراق بمعناه الكلا�سيكي الذي تحدثنا عن تطوراته 
وعن  النبي  درا�سات جديدة عن  نه�ضاته: ظهرت  �آخِر  ي�شهد  قرن،  من  �أكثر  خلال 
كتب  مثل  من  �إ�سرائيل  بني  ولأنبياء  للعهدين  تبعيتهما  �إ�سار  من  انفكّت  القر�آن 
مونتغومري وات ورودن�سون وبل وباريت. وظهرت درا�سة لوي�س ما�سينيون العظيمة عن 
الحلّاج وبحوثه لاأخُرى، وكتب هلموت ريتر )نا�شر مقالات لاإ�سلاميين للأ�شعري( 
كتابه الزاخر: بحر الروح عن فريد الدين العطار. وكتب فرتز ماير كتبه التحليلية 
درا�ساتهما  مقد�سي  جورج  وتلميذه  لاوو�ست  هنري  وكتب  الت�صوف.  عن  الدقيقة 
الرائعة عن الحنبلية. وظهرت درا�سات لابيدو�س عن المدن لاإ�سلامية، ودرا�سة �أندريه 
ريمون الكبرى عن القاهرة، ودرا�سة �ألي�سييف عن نور الدين و�صلاح الدين، ودرا�سة 
عالميةٍ«  ح�ضارةٍ  في  والتاريخ  الوعي  لاإ�سلام:  »تجربة  العظيمة:  هودج�سون  مار�شال 
جيماريه  ودرا�سات  العثمانية،  ال�سلطنة  عن  وبوون  غب  هاملتون  ودرا�سة   ،)1972(
عن المعتزلة ولاأ�شعرية. ودرا�سات فرانك عن لاأ�شعرية. ودرا�سات جورج مقد�سي عن 

الجامعات لاإ�سلامية و�إن�سانويات الفكر لاإ�سلامي.

كتب:  ثلاثة  فيه  ظهرت  فبالم�صادفة  بالفعل.  حا�سماً   1978 العام  وكان   
لباتري�شيا  و»الهاجرية«  لوان�سبورو،  قر�آنية«  و»درا�سات  �سعيد،  لإدوارد  »الا�ست�شراق« 
باعتباره  الا�ست�شراق  خطاب  ونق�ض  بنقد  �سعيد  �إدوارد  اهتمّ  كوك.  ومايكل  كرون 
القرن  خلال  موجوداً  كان  ما  القر�آن  �أنّ  �إلى  وان�سبورو  وذهب  ا�ستعمارياً.  خطاباً 
لاإ�سلامية  الرواية  �إنّ  كوك:  وقال  كرون  وقالت  لاإ�سلام.  ظهور  بعد  القرن  ون�صف 
الوثائق  لأنّ  لاإطلاق،  القر�آن غير �صحيحةٍ على  لاإ�سلام وعن  التقليدية عن ظهور 
المكتوبة ت�أخرت لقرنين؛ ولذلك لا بد من الاعتماد على الكتابات ال�سريانية والعبرية 
ولاأرمنية والبيزنطية من القرنين ال�سابع والثامن، والتي ت�شير �إلى �أنّ لاإ�سلام كان 

في �أول عهده فرقةً يهودية!

)1)) قارن بذلك درا�ستي: ما وراء التب�شير والا�ستعمار: ملاحظات على النقد العربي للا�ست�شراق؛ في كتابي: �سيا�سيات لاإ�سلام المعا�صر، 
دار الكتاب العربي، بيروت، 1997، �ص 337-323.
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المراجعون الجدد والإسلاميون الجدد

 �شهد عقد ال�ستينيات وال�سبعينيات متغيرات بارزة، خيمت ظلالها على الملفّ 
لاإ�سلامي كله، ومن �ضمنه الدرا�سات لاإ�سلامية في الغرب. فالحرب الباردة الثقافية 
كانت لا تزال م�ستعرة. وفي الحرب الباردة الفعلية تقدمت الولايات المتحدة و�إ�سرائيل 
�أحزاباً  �صاروا  فرقهم  اختلاف  على  ولاإ�سلاميون   .)1967 العام  بعد  )بخا�صة 
وحركاتٍ �شعبية م�ضت من خلال الحاكمية �إلى الدولة لاإ�سلامية وتطبيق ال�شريعة. 
وفي الفترة نف�سها كانت علوم نقد الن�صّ والعلوم الاجتماعية ولاإن�سانية ت�شهد ثوراتٍ 
لجهات البنيوية والت�أويل والبحوث الميدانية والحملات على لاأيديولوجي، ومن جهةٍ 
وق�ضايا  الا�ستعماري،  الخطاب  نقد  في  الجديدة  التوجهات  تلك  ا�ستخدام  �أُخرى 
المعرفة وال�سلطة. و�أذكر �أنه في العام 1974 انعقدت ندوةٌ بالكويت مو�ضوعها لاأزمة 
الح�ضارية في العالم العربي، �شارك فيها كبار المثقفين العرب، وقد �أجمعوا على �أنّ 

الموروث لاإ�سلامي هو العقبة الك�أداء في وجه دخول العرب في الحداثة.

وهكذا ف�إنّ هذا الموروث بحمولاته الدينية والفكرية والثقافية، واجهته جبهات 
عدة: جبهة لاإ�سلاميين الت�أ�صيلية، التي تريد القفز من الكتاب وال�سنة �إلى لاأزمنة 
ي�شعروا  �أن  دون  العرب  المفكرون  معهم  والتقى  و�أ�صيلة.  جديدةٍ  لر�ؤيةٍ  الحا�ضرة 
�سعيد  �إدوارد  وجاء  عام.  الألف  وانحطاط  التاريخ  بوط�أة  قالوا-  -كما  لإح�سا�سهم 
الم�ست�شرقين لا يزالون يمثلونه. وقد هجم  ال�ضيق الذي كان كلا�سيكيو  ز  لي�سدّ الحيِّ
�سعيد على برنارد لوي�س وما مثّله من ا�ست�شراقٍ �سيا�سيٍّ �صهيوني فاقع على الرغم 
من �ضخامة �إنجازاته قديماً في مجال الدرا�سات لاإ�سلامية. لكنْ كان هناك �آخرون 
�إ�س  وفان  جيماريه  )مثل  لاإنتاج  في  ا�ستمروا  وقد  ال�شديد.  بالظلم  �شعروا  كثيرون 
المراجعين  لم�صارعة  ان�صرفوا  وكهول  �شبان  دار�سون  هناك  كان  كما  ومادلونغ(، 
�أنه  الجدد، دون �أن يكونوا مع �سعيد �أو �ضدّه. وكانت وجهة نظري منذ العام 1979 
ت�أتي محطات في العلاقات بين الح�ضارات، تتطلب ك�شف ح�سابٍ ومراجعة)2))، وربما 

)2)) انظر عن ذلك درا�ستي: ا�ست�شراق �إدوارد �سعيد وعلاقات ال�شرق بالغرب؛ في كتابي: الم�ست�شرقون لاألمان، مرجع �سابق، �ص143-
.158
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كان في عمل �إدوارد �سعيد �شيءٌ من ذلك. بيد �أنّ الم�ست�شرقين لي�سوا م��سؤولين بالفعل 
�أفدنا من  �أننا نحن دار�سي لاإ�سلام  �أو ر�ؤى لاإ�سلام في الغرب، ويبدو لي  عن ر�ؤية 
�أعمالهم �أكثر مما �أفاد منها الغربيون. وكانت هناك انتقادات محقة لإدوارد �سعيد، 
لاإدارات  في  موظفين  وكانوا  م�ست�شرقين  لي�سوا  ذكرهم  ممن  كثيرين  �أنّ  مثل  من 
�إن�شاء  في  حقيقيٌّ  دورٌ  لهم  كان  ما  متهماً،  ذكرهم  ممن  �آخرين  و�أنّ  الا�ستعمارية، 
يذكرهم  لم  �سعيداً  لأنّ  لاألمان  بع�ض  وانزعج  تطويرها.  �أو  لاإ�سلامية  الدرا�سات 
ويتذكر �إنجازاتهم، وخ�صو�صاً �أنهم ما كانوا من �أن�صار لاإمبريالية لأن دولتهم لم 
 )Suzanne Marchand( مار�شاند  �سوزان  لاأمريكية  الم�ؤرخة  لكنّ  كذلك.  تكن 
�أنهم لا  في كتابها: »الا�ست�شراق لاألماني في زمن لاإمبراطورية« )2009( )2)) ذكرت 
�آخرين  ف�إنّ  �أي حال  وعلى  لاأُخرى.  لاأوروبية  الدول  م�ست�شرقي  يختلفون كثيراً عن 
ع معناه(،  ذهبوا �إلى �أنّ الم�شكلة مع غرب الدولة الحديثة والا�ست�شراق)2)) )�إن لم يو�سَّ

�ضئيل القيمة في ذلك. 

�آخر.  �شيءٌ  الجدد  المراجعين  وم�شكلة  �شيء،  �سعيد  �إدوارد  م�شكلة  �أنّ  على 
لاآن.  تبد�أ  لاإ�سلامية  الدرا�سات  ك�أنما  ال�صفر،  نقطة  �إلى  العودة  ه�ؤلاء  �أراد  فقد 
والمقولة ال�سائدة لديهم �أنه عند ظهور لاإ�سلام و�إلى قيام لاإمبراطورية لاإ�سلامية، 
ما كانت هناك وثائق مكتوبة. ولذلك لا بد من الاعتماد على كتابات لاأمم لاأخرى 
�إذا بد�أت الكتابة في  من ذلك الزمان، على الرغم من ال�شحّ وعدم الاهتمام. حتى 
ر�أوا  ه�ؤلاء  ف�إنّ  الهجري؛  الثاني  القرن  منت�صف  بعد  الم�سلمين  عند  والتاريخ  الدين 
والقر�آن  للنبوة  وَرٍ  �صُ �أو  �صورةٍ  ا�صطناع  في  ولاأُمراء  العلماء  ا�شتركا:  الطرفين  �أن 
ولاإ�سلام لاأول. ولذلك ينبغي النقد والتفكيك. بل �إنّ البع�ض منهم ما قبلوا �أن تكون 
القرن  �أواخر  عُبيد من  لأبي  ولاأموال  يو�سف  لأبي  والخراج  لل�شافعي  لاأم  مثل  كتب 

الثاني، و�أنها كانت م�سوّدات �أنجز تلامذتهم مبي�ضاتها في القرن الثالث وما بعد! 

)Suzanne L. Marchand: German Orientalism in the Age of Empire: Religion, Race and Scholarship,2009 ((2. وقد 
قمت بترجمة الكتاب �إلى العربية بمعاونة بع�ض الزملاء، و�سين�شر بالمركز القومي للترجمة بالقاهرة عام 2019.

)2)) هذه وجهة نظر لاأ�ستاذ وائل حلاق في: الدولة الم�ستحيلة )2013(، وق�صور الا�ست�شراق )2018(.
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وعلى �أي حال، ولأنّ نزعة المراجعة الراديكالية هذه بد�أت بالقر�آن �إثباتاً لعدم 
ب�إيجازٍ  لاإ�سلام، ف�سنعر�ض لذلك  النبي في مرحلة ظهور  وجوده، وربما عدم وجود 

بقدر لاإمكان:

- 	 John( قاد الراديكالية لاأولى �ضد القر�آن الدار�س البريطاني جون وان�سبرو
مت�شرذمة«  و»بيئات   ،)1977( قر�آنية«  »درا�سات  كتابيه:  في   )Wansbrough
)1978(. وهو يرى �أن النبي لم يدون �شيئاً، فبقيت قِطَعٌ من القر�آن في ذاكرة و�صحف 
�أ�صحابه والتابعين. وتعر�ضت تلك القطع للتقليل والتكثير والتحرير والحذف ولاإثبات، 

وما ا�ستقر الن�ص القر�آني و�صار ثابتاً وقانونياً �إلا في القرن الثالث الهجري)2))!

 وف�ضلًا عن �أنّ لدينا في العقدين لاأخيرين ع�شرات الرقوق ولاألواح ولاأخ�شاب 
لاإجماع  ف�إنّ  لاأول؛  القرن  وكلها من  والُجدُر،  لاأق�صى  الم�سجد  المثبتة على  ولاآيات 
على الن�ص القر�آني واعتباره قانونياً )Codification( ما كان يمكن �أن يتم لا �أيام 
�أن  ر لاإجماع على ذلك بعد انق�سام لاأمة. فلا بد  �أيام العبا�سيين لتعذُّ لاأمويين ولا 
الرواية  �أيام عثمان بح�سب  �أو  النبي)2))،  �أيام  القر�آن وتقنينه قد ح�صل  يكونَ جمع 

المعتمدة)2)).

- �أما التفكيكية الراديكالية)2)) الثانية فقد ذهب �إليها اللاهوت لاألماني غانتر 	
بيئة  �أبيونياً وفي  النبي ربما كان م�سيحياً  �أنّ  لولنغ )Günter Lüling(، وهو يرى 
ورقة بن نوفل، وترجم �أنا�شيد دينية قبطية �أو حب�شية �صارت بعد �إعادة �صوغها هي 
القر�آن! ودليله على ذلك وجود �ألفاظ حب�شية كثيرة في القر�آن، و�أنه يمكن الك�شف عن 

تلك العنا�صر تحت الطبقة العربية اللاحقة.

)2)) قارن بذلك درا�ستي: جوانب من الدرا�سات القر�آنية الحديثة والمعا�صرة في الغرب؛ في ر�ضوان ال�سيد: الم�ست�شرقون لاألمان، مرجع 
�سابق، �ص93-108؛ وخ�صو�صاً �ص102-99.

.The Collection of the Coran, 1977 2)) هذا ر�أي جون بيرتون في(

)2)) هي الرواية لاإ�سلامية التقليدية، والتي ما قبلها معظم الم�ست�شرقين.

)2)) ر�ضوان ال�سيد: الم�ست�شرقون لاألمان، مرجع �سابق، �ص107-102.
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م�سيحي  )وهو   )Christoph Luxenberg( لوك�سنبرغ  كري�ستوف  �أما   
لبناني �سرياني اتخذ ا�سماً م�ستعاراً( فقد قال بالأ�صول ال�سريانية المبا�شرة للقر�آن، 
لاأبيونية لولا  للم�سيحية  كُتّاب م�سيحيين، وكان �سي�صبح كاهناً  النبي تعاون مع  و�أن 
هجرته �إلى المدينة. ولاأبيونية �صيغة يهودية- م�سيحية من القرون لاأولى للم�سيحية 

عندما كانت لا تزال مختلطة باليهودية. 

�أما فر�ضية وان�سبرو فهي جديدة ن�سبياً، وتتّ�سم بعدم الو�ضوح. في حين تعود 
�أو  اليهودية  لاأ�صول  �أي  ذاته،  ع�شر  التا�سع  القرن  �إ�سار  �إلى  لاأخُرى  الفر�ضيات 
 )Patricia Crone( كرون  باتري�شيا  لاأمريكية  تقول  حين  وفي  للقر�آن.  الم�سيحية 
بالأ�صل اليهودي للقر�آن، يظلُّ معظم لاآخرين الذين ذكرناهم مع لاأ�صل الم�سيحي، 
وهي م�سيحيةٌ خا�صةٌ يقال �إنها كانت موجودة بالجزيرة. وما كان القر�آن غير ترجمة 

في لاأ�صل ثم جاءت التغييرات وجُهلت المعاني، وظهرت الطبقة العليا للن�صّ وعليه.

الثمانينيات  بعد  كثيرون  عنها  تخلّى  وقد  �أَوهام،  بالطبع  لاأمور  وهذه   
ال�شبان  ع�شرات  تن�شئة  الأول،  ل�سببين:  ال�ضرر  �شديدة  كانت  لكنها  والت�سعينيات. 
بدا ذلك  وقد  القر�آنية،  بالدرا�سات  كبيرةً  �أ�ضراراً  �ألحقت  بحيث  عليها،  الدار�سين 
في »مو�سوعة القر�آن« )2001-2014( والتي تعر�ض مواد ومقالات لأهل نزعة النفي 
ونزعة لاإثبات في حين ما وقعت دائرة المعارف لاإ�سلامية في ن�شرتها الثالثة تحت هذه 
الوط�أة. �أما ال�سبب الثاني لل�ضرر فهو الانت�شار الوا�سع خارج الدوائر لاأكاديمية في 
الن�شرات والمجلات وال�صحف ال�سيارة والف�ضائيات. وهكذا اقترنت بالإ�سلاموفوبيا، 

و�صار القر�آن لدى غير المتخ�ص�صين بين �أ�سباب ظهور التطرف ولاإرهاب.

تتبلور في العقود الثلاثة لاأخيرة ثلاثة اتجاهات يعتبرها البع�ض ت�صحيحية، 
والبع�ض لاآخر تجديدية �أي�ضاً. �أُولى تلك النزعات بد�أتها دار�سة القر�آن المعروفة 
ما  القر�آن  �أنّ  مت�أكدةٌ  وهي  المكية.  ال�سُوَر  على  كثيراً  عملت  وقد  نويفرت.  �أنجليكا 
تعر�ض للتحريف، و�أنّ المرحلة ال�شفوية تقت�صر على ما بين وفاة النبي )�ص( والجمع 
العثماني. وفي العقد لاأخير ان�ضمّت �أنغليكا نويفرت �إلى دار�سين �آخرين في الكتابة عن 
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القر�آن والع�صور الكلا�سيكية المت�أخرة )فيما بين القرنين الرابع وال�سابع للميلاد(، 
باعتبار �أنّ القر�آن ينتمي �إلى »الدين الواحد« الذي يتحدث عنه القر�آن ذاته.

الدار�سين  وكهول  �شبان  ع�شرات  عليها  يعمل  والتي  الثانية،  النزعة  �أما 
العودة  �إلى  فتذهب  وم�سلمة،  عربيةٍ  �أ�صولٍ  من  وبع�ضهم  الغربية،  الجامعات  في 
الو�سيطة.  لاإ�سلامية  الثقافة  في  المجالات  وتداخُل  المخطوطة،  ولاأ�صول  للأ�س�س 
 Gregor( وقد بد�أت طلائع هذا النزعة في �أعمال الدار�س لاألماني غريغوار �شولر
Schoeler()2)) وهارالد موت�سكي )Harald Motzki( )1948-2019(. وقد عمل 
�أنهما متلازمان.  لإثبات  و�سعياً  لاإ�سلام،  والكتابي في �صدر  ال�شفوي  الرجلان على 
وكتب موت�سكي درا�سةً ممتازةً عن الفقه المكي في القرن لاأول الهجري)2))، كما كتب 
عن ال�سيرة النبوية ومدار�سها، وردَّ على جوزف �شاخت الذي �سبق �أن زعم �أنه لا علاقة 
للكتاب وال�سنة بن�شوء الفقه لاإ�سلامي. ويعمل الدار�س لاألماني الثالث توما�س باور على 
ت�صحيح الانطباع عن الع�صور الو�سطى الإ�سلامية. و�أنها ما كانت ع�صور انحطاط، 
وقد ذكرنا ذلك له من قبل. �أما الدار�س الكبير وائل حلّاق )�أ�ستاذ لاإ�سلاميات في 
جامعة كولومبيا( فقد كتب كثيراً في الفقه لاإ�سلامي و�أ�صوله واتجاهاته، وم�صائره 
�إدوارد  على  وي�أخذ  الا�ست�شراق)2))،  تجاوُز  �إلى  يدعو  حين  وفي  الحديثة  لاأزمنة  في 
�أنّ العلة في الدولة  �أنه كان مزاجياً وما كان راديكالياً بما فيه الكفاية؛ يعتبر  �سعيد 

الغربية الحديثة والتي طحنت الح�ضارات والثقافات لاأخُرى ومنها لاإ�سلام.

الدولة  الداء في  �أ�سا�س  ترى  ثالثةً  نزعةً  ب�أنّ هناك  القول  �أُ�شير في  ذلك  �إلى 
الحديثة ونظام العالم الحديث، �أما الا�ست�شراق، و�أما الت�صورات النافية، فهي م�سائل 

جزئية وهام�شية ت�سبب بها نظام العالم نف�سه.

)2)) تُرجم من �أعماله: الكتابة وال�شفوية في بدايات لاإ�سلام. ترجمة ر�شيد بازي: المركز الثقافي للكتاب، 2016.

)2)) تُرجمت �إلى العربية عام 2004.

)2)) معظم درا�ساته مترجمة �إلى العربية خلال ال�سنوات الع�شر الما�ضية، وهي تحظى ب�شهرةٍ وا�سعة. و�أهمها لدى العرب اليوم: ال�شريعة 
2009 )تُرجمت 2018(، والدولة الم�ستحيلة )2013(، وق�صور الا�ست�شراق )2018(.
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الدرا�سات  بناء  �إعادة  في  عدة  مراتٍ  حا�ضرتُ  لاأخيرة  الثلاثة  لاأعوام  في 
لاإ�سلامية لاأكاديمية، لأنني اعتبرت �أنه ما بين ال�سبعينيات والت�سعينيات من القرن 
الما�ضي؛ ف�إنّ الدرا�سات لاإ�سلامية ذات لاأبعاد التاريخية والح�ضارية، حو�صرت تماماً 
للدرا�سة غير علائق  ترى مو�ضوعاً  ما عادت  التي  لاإ�سلاموية  النزعة  نزعتين:  بين 
لاإ�سلام  ن�سْخَ  تريد  التي  الجدد  المراجعين  ونزعة  ال�شريعة،  وتطبيق  بالدولة  الدين 
الثالث، هو  �أنّ الدين الذي ظهر في زمن لاإمبراطورية في القرن  لاأول كله، وتعتبر 

�صناعةٌ من جانب النُخَب الدينية وال�سيا�سية)3)).

وعدم  الا�ست�شراق  ت�أزم  �أول من تحدث عن  هو  بالطبع  �سعيد  �إدوارد  كان  ما 
جدواه بل و�أ�ضراره. فقد تحدث عن ذلك في ال�ستينيات كلٌّ من عبدالله العروي و�أنور 
العربية  »لاأيديولوجيا  كتابه  في  المعرفية  القيمة  �ض�آلة  فذكر  العروي  �أما  عبدالملك. 
المعا�صرة« ، وما يحدثه الا�ست�شراق من اغتراب؛ في حين ركّز �أنور عبدالملك)3)) على 
مركزيةٍ غربيةٍ تتجلى في خطابات الا�ست�شراق عن العرب ولاإ�سلام وال�شرق، وكتب 
�سعيد  نقد  �أنّ  بيد  مختلف؛  بمنهجٍ  الطيباوي  عبداللطيف  و�أوهامه  الا�ست�شراق  عن 

القا�سي كان متابعةً متطورة لمقاربة �أنور عبدالملك.

 وفي عامي 1981-1982 �أ�صدرتُ بمجلة الفكر العربي عددين عن الا�ست�شراق 
لدرا�سة �آثار حملة �إدوارد �سعيد، وماذا يمثل الا�ست�شراق بالن�سبة للغرب وبالن�سبة لنا 
بالفعل. والذي �أراه �أن النقد العربي ولاإ�سلامي للا�ست�شراق ظلّ خارجياً، و�سواء �أكان 
الناقدون الناق�ضون �إ�سلاميين �أو ي�ساريين. ولذلك ف�إنّ »�أزمة الا�ست�شراق« لم تظهر 
�أو لم تتبين �إلا عندما ظهر المراجعون الجدد الذين ت�صدّع على �أيديهم بالفعل كل ما 
كان الم�ست�شرقون خلال قرنٍ يعتبرونه �إنجازاً لهم. لقد انفجر الا�ست�شراق باعتباره 

تخ�ص�صاً معرفياً من الداخل. 

التاريخ  وفيلولوجيا   ،)2017( والم�ستقبل  والحا�ضر  الما�ضي  لاإ�سلامية،  الدرا�سات  هي  ما  محا�ضرات:  ثلاث  المو�ضوع  في  �ألقيت   ((3(
والم�ستقبل و�إمكانيات لاإ�سهام في �إعادة بناء »درا�سات لاإ�سلام« )جامعة برلين، 2017(، والدرا�سات لاإ�سلامية: الت�صدع و�إمكانيات �إعادة 

البناء )بالجامعة لاأميركية ببيروت، عام 2018(.

)3)) الا�ست�شراق في �أزمة: مجلة ديوجين، 1963.
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في الإسلاموفوبيا ودور الاستشراق 

بين يديَّ كتابان، لاأول للأ�ستاذ فخري �صالح بعنوان: »كراهية لاإ�سلام، كيف 
»رُهابُ  عنوانه:  والثاني   .)2016( والم�سلمين«  العرب  الجديد  الا�ست�شراق  ي�صور 
لاأ�ستاذ  يدر�س  �أي�ضاً.   )2016( الم�ؤلفين  من  لمجموعة  لاإ�سلاموفوبيا«-  لاإ�سلام، 
�إلى  وي�شير  الجدد،  الم�ست�شرقين  من  باعتبارهم  كتّاب  ثلاثة  �أعمال  �صالح  فخري 
لاإ�سلاميات  دار�س  لوي�س،  برنارد  وهم:  لاإ�سلام  كراهية  لهيب  ت�سعير  في  دورهم 
وف.�س.  والا�ستراتيجي،  ال�سيا�سي  والكاتب  لاأ�ستاذ  هنتنغتون  و�صموئيل  الم�شهور، 
نايبول الروائي الحا�صل على جائرة نوبل في لاآداب. �أما لوي�س فهو م�ست�شرقٌ م�شهورٌ، 
وهو �صاحب مقالة: جذور الغ�ضب لاإ�سلامي )1990( التي اعتمد عليها هنتنغتون في 
دام الح�ضارات. وقد تابع لوي�س تدخله �إبّان �أحداث 2001 وما بعدها  فر�ضيته حول �صِ

بن�شر كتبٍ �صغيرةٍ �شعبية من مثل: »كيف حدث الخلل«، و»�أزمة لاإ�سلام«. 

»�صدام  فر�ضية  �صاحب  لكنه  لاإ�سلام،  في  درا�ساتٌ  له  فلي�س  هنتنغتون  �أما 
الح�ضارات«، والتي يعني بها لاإ�سلام في �صدامه مع الح�ضارة اليهودية- الم�سيحية 
العالم  بلدان  بع�ض  في  رحلاته  عن  كتباً  ن�شر  كذلك  ونايبول  الحديثة.  لاأزمنة  في 
مثل  لقيت رحلاته  وقد  ولاإ�سلام.  للم�سلمين  ال�سلبية  بتحليلاته  وا�شتهر  لاإ�سلامي، 
كتب لوي�س لاأخيرة، انت�شاراً وا�سعاً في العالم الغربي. �أما لوي�س فقد هاجمه �إدوارد 
�سعيد ب�شدة في الا�ست�شراق )1977(، وردّ عليه لوي�س وتجادل معه في مقابلةٍ م�شهورة. 
هو  نيويورك  بجامعة  �أو�سطية  ال�شرق  للدرا�سات  معروف  �أ�ستاذ  نف�سه  ال�شيء  وفعل 
زاكاري لوكمان)3)). فلا �شكّ �أنّ لوي�س م�ست�شرق، و�أنه بخلاف كتبه حتى ال�سبعينيات 
�أ�سهم في تدعيم لاأفكار التي بد�أت ت�سودُ عن لاإ�سلام منذ الت�سعينيات بل وقبل ذلك. 
وهي لي�ست كتباً �أكاديميةً في هذه المرحلة، بل تق�صد للت�أثير في الر�أي العام المثقف، 
القرار. وهو عندما كتب ما كتبه  و�أ�صحاب  �أنظار لاإعلاميين والا�ستراتيجيين،  وفي 
ما كان يعتبر نف�سه م�ست�شرقاً، بل اعتبر نف�سه خبيراً في لاإ�سلام والم�سلمين، كما هو 

)3)) راجعت كتاب زاكاري لوكمان: الر�ؤى المتناف�سة لل�شرق لاأو�سط، تاريخ الا�ست�شراق و�سيا�ساته؛ في ر�ضوان ال�سيد: الم�ست�شرقون لاألمان، 
مرجع �سابق، �ص164-159.
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معروفٌ عن �أدوار الخبراء ووظائفهم م�ست�شارين للحكومات �أو للف�ضائيات ومراكز 
البحوث التي ترمي للت�أثير في �أو�ساط المثقفين، وفي قرارات العاملين في ال�ش�أن العام. 
ولذا ف�إنّ لاأمر هنا يتعلق بدورٍ �سيا�سيٍ وا�ست�شاري بد�أ الم�ست�شرقون وكذلك �أ�ساتذة 
بورغا  وفران�سوا  كيبيل  جيل  عن  معروفٌ  وهذا  يلعبونه.  �أو�سطية  ال�شرق  الدرا�سات 

و�أوليفيه روا وه�ؤلاء جميعاً من لاأ�ساتذة والخبراء الفرن�سيين.

لكن ماذا نعتبر هنتنغتون ونايبول؟ �أما هنتنغتون فكان م�ؤثراً في �أو�ساط اليمين 
بالولايات المتحدة، وقد �أثرت فر�ضيته ال�شهيرة كثيراً على �أ�صحاب القرار، لكنْ هل 
يمكن اعتباره م�ست�شرقاً؟ �إدوارد �سعيد اعتبر كل من كتب عن لاإ�سلام بغ�ضّ النظر 
عن اخت�صا�صه داخلًا تحت مفهوم الا�ست�شراق، بمعنى �أولئك الذين لهم اهتماماتٌ 
ونظراتٌ وكتاباتٌ عن العرب والم�سلمين، و�شاركوا في تكوين الر�ؤى لدى الخا�صة والعامة 
في هذا المجال. وعلى هذا القيا�س يمكن النظر �إلى الروائي والرحّالة نايبول باعتباره 
م�ست�شرقاً، حتى لو لم يعرف �شيئاً عن لاإ�سلام �أثناء درا�ساته بالجامعات البريطانية. 
ف�إدوارد �سعيد اعتبر الرحّالة وموظفي لاإدارات الا�ستعمارية »م�ست�شرقين« لأنهم كتبوا 
�إذن لدى البع�ض مثل  عن ال�شرق الم�سلم، ولو لم يعرفوا �شيئاً حقيقياً عن لاإ�سلام. 
لوي�س ننظر �إلى الاخت�صا�ص و�إلى التوظيفات. �أما لدى لاآخرين غير المتخ�ص�صين 
بالإ�سلام لكنهم كتبوا عنه وعن الم�سلمين و�أثروا في مجتمعاتهم، فنعتبرهم من حيث 

التوظيف -على لاأقلّ- من الم�ست�شرقين. 

�إنما الم�شكلة هنا �أنّ الم�ست�شرقين لاأكاديميين ما كان من طبعهم ولا من قدراتهم 
د الت�أثير في �أ�صحاب القرار، ولا في الر�أي العام. هناك –�إذن- نوعٌ  على العموم تق�صُّ
جديدٌ من الا�ست�شراق الم�سيَّ�س �أو ال�سيا�سي. وقد ظهر �إلى جانب الا�ست�شراق التقليدي 
الم�ست�شرقون الجدد. لكن  يفعله  لما  ي�أبه  �أن  لاأكاديمية، دون  نتاجاته  ا�ستمرت  الذي 
وفي لفتةٍ �أخيرة: لماذا الا�ستمرار في �إطلاق لقب »الم�ست�شرق« على �أُنا�سٍ ما ت�أ�س�سوا في 
مجال الدرا�سات العربية ولاإ�سلامية، ولماذا لا ن�سميهم خبراء �أو �أي ا�سمٍ �آخر، بغ�ضّ 

النظر عن ميولهم، وهل هي مع العرب والم�سلمين �أو �ضدّهم)3))؟! 

)3)) يقول �إدوارد �سعيد في الا�ست�شراق )�ص24(: »قد تكون �أهم المهام على لاإطلاق هي �إجراء درا�سات في البدائل الراهنة للا�ست�شراق، 
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ولن�صل �إلى ال��سؤال لاأخير: ما هو �أو ماذا كان ت�أثير الم�ست�شرقين المتخ�ص�صين 
القُدامى �أو الجدد في موجة لاإ�سلاموفوبيا �أو كراهية لاإ�سلام؟

لنعُد �إلى الكتاب الثاني الذي ذكرناه في بداية هذه الفقرة. هناك ب�ضع ع�شرة 
المحا�ضرين  ومعظم  لاإ�سلاموفوبيا.  لاإ�سلام،  رُهاب  كتاب:  في  مجموعة  محا�ضرة 
بندوة الدوحة )2016( هم من ال�سو�سيولوجيين �أو �أ�ساتذة التاريخ �أو درا�سات ال�شرق 
�أو  �أميركا  �أو  �أوروبا  تقت�صر على  لاإ�سلاموفوبيا لا  �أنّ ظاهرة  يُثبتون  لاأو�سط. وهم 
الغالبية الم�سلمة! وما ذكر  و�ألبانيا ذات  �إلى ال�صين والهند  �أو�ستراليا، بل هي تمتد 
�أحدٌ من الباحثين كتاباً لم�ست�شرق �أو خبير، �أثر في الظاهرة. بل يذكر الكاتبون الهجرة 
واليمين الجديد وال�صورة النمطية للإ�سلام، والتحول الا�ستراتيجي لليمين لاأوروبي 
والاجتماعية.  ولاأخلاقية  الدينية  والتقاليد  العادات  في  والاختلاف  المتطرف، 
فالم��سألة –�إذن- لي�ست في الا�ست�شراق الجيد �أو ال�سيئ؛ بل في �أنّ لاأزمة المتفاقمة في 
العلاقات بين العرب والم�سلمين من جهة، والعالم من جهةٍ �أُخرى، دفعت �إلى ال�ساحة 
ا�ستراتيجية  وانتهازيين ومتع�صبين، وذوي توجهات  متخ�ص�صين وخبراء ومت�سلقين 
القليل،  �إلّا  اعتبارهم م�ست�شرقين  فيها ممن يمكن  وما تدخل  اللحظة.  للإفادة من 
�أما المتدخلون لاآخرون فتقودهم الم�صالح �أو يقودُهُم فَقْدُها، وين�سبون ذلك �إلى عللٍ 

حقيقيةٍ �أو وهمية. فالم��سألة في الوعي �أكثر مما هي في الواقع)3)).

الخاتمة

لاأ�سماء  في  والنقائ�ض  المجال،  ات�ساع  ب�سبب  �أنه  الملاحظة،  �أودُّ  الختام  وفي 
ولاإ�ضافات، والتخالُف والتفاوُت؛ ذلك كلُّه، يدفع باتجاه اعتبار الا�ست�شراق بالمعنى 
الذي كان متعارفاً عليه حتى الخم�سينيات وال�ستينيات من القرن الع�شرين، قد م�ضى 

والت�سا�ؤل عن المنهج الذي يمكن للمرء من خلاله درا�سة الثقافات وال�شعوب لاأُخرى من منظور متحرر من الكبت والمناورة. بيد �أن المرء 
�سيحتاج �إلى �إعادة التفكير في م�شكلة المعرفة والقوة المعقدة برمتها«. وي�أخذ وائل حلاق )في: ق�صور الا�ست�شراق، �ص256( على �سعيد �أنه 
لم يعد لذلك مطلقاً، ويعتبره ق�صوراً منه. وربما كان يعتبر كتابه هذا معالجةً للم�شكلة )بين المعرفة والقوة( لتجاوز ق�صور �سعيد وتق�صيره، 

لكنه هو �أي�ضاً و�سط تعقيدات المعرفة والقوة التي �أعجزت �سعيداً ما وجد بدائل غربية للا�ست�شراق، ويح�سب لاأمر م�ستحيلًا!

العرب  ر�ؤى  العام 2016 عنوانها:  �شتاء  �ألقيتُها في الجنادرية في  الموقع،  )3)) عندي محا�ضرة طويلة غير من�شورة، وهي موجودة على 
ولاإ�سلام في المخيلة لاألمانية. وقد تحدثت فيها عن �إ�شكاليات الوعي والواقع �أو الوعي بالواقع.
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وانق�ضى بحقّه وباطله. لقد قلتُ في خاتمة كتابي: الم�ست�شرقون لاألمان )2007(: »لقد 
تلك  �شُواظ  نالهم  ممن  جيلنا  �أبناء  �أما  عليه..  المتعارف  بالمعنى  الا�ست�شراق  انتهى 
التي  و�أعينهم  ت�ؤرق عقولهم  النو�ستالجيا الحارقة  تزال  ال�ساحرة؛ فلا  الخنزوانات 

نال منها الكلل دون �أن ي�سيطر عليها الملل«)3)): وتلك لاأيام نداولها بين النا�س. 

)3)) ر�ضوان ال�سيد: الم�ست�شرقون لاألمان، مرجع �سابق، �ص89.
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