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في ضرورة الدراسة المقارنة للأديان

الأ�ستاذ محمد الحدّاد

الحكاية  ق�صد  اأحدا  المقالات  كتب  اأ�صحاب  من  وجدت  »ما 
المجردة من غير ميل ولا مداهنة �صوى اأبي العبا�س الاإيران�صهري، اإذ لم 

يكن من جميع الاأديان في �صيء...« )البيروني(.

»اإنّ الذي لا يعرف من الاأديان غير دينه لا يعرف من اأمور الدين 
�صيئا« )اأدولف هارناك(.

اخترنا اأن ن�صدّر مقالنا ب�صاهدين، الاأول لاأبي الريحان محمد 
بن اأحمد البيروني المتوفى بعد 440هـ/ 1050م، �صاحب الكتاب الفريد 
مرذولة«،  اأو  العقل  في  مقبولة  مقولة  من  للهند  ما  »تحقيق  نوعه  من 
الاآباء  من  يعتبر  الذي   )1930  -1851( هارناك  لاأدولف  والثاني 

الموؤ�ص�صين لعلم تاريخ الاأديان.

اإنّ القرون الطويلة التي ف�صلت بين الرجلين والم�صاحة ال�صا�صعة 
الا�صتراك  دون  تحل  لم  بينهما  باعدت  التي  والغرب  ال�صرق  بين 
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المعرفة  وهي  بعبارته،  منهما  كل  عنها  عبّر  التي  الرغبة  هذه  في 
الريا�صيات  بين  البيروني  جمع  ولقد  الاأخرى.  بالاأديان  المو�صوعية 
اأن  والفلك والتاريخ، وارتحل في الاأقطار والبلدان، فكان ال�صاهد على 
محاولة  ازدهارها  فترات  في  عرفت  قد  الاإ�صلامية  العربية  الح�صارة 
فالاإمبراطوريات  المختلفة.  بالاأديان  لاإر�صاء معرفة مو�صوعية  حقيقية 
دين  اأحيانا  الاإ�صلام  وكان  الدينية،  بالتعددية  تميزت  قد  الاإ�صلامية 
الدولة ودين الاأقلية اأي�صا، كذا كان �صاأنه في الهند –مثلا- التي اأقام 
التعددية  اإنّ و�صع  البيروني ليدر�س ح�صارتها ودياناتها وعلومها.  بها 
الطريق  الذي يمهّد  وهو  والمقارنة  والتاأمل  البحث  اإلى  يدفع  الذي  هو 
في  الاإ�صلامية  العربية  الح�صارة  �صهدت  وقد  والت�صامح.  للمو�صوعية 
اأو�صاع التعددية عدّة محاولات لتاأ�صي�س مبحث خا�س بدرا�صة الاأديان 
تنجح  لم  المحاولات  تلك  لكن  لذلك.  ملائمة  مناهج  وو�صع  والفرق 
والمذهب  الواحدة  الديانة  �صيطرت  كلّما  اختفت  بل  الا�صتمرار،  في 
الواحد وغلبت التق�صيمات الطائفية. وكانت تلك المحاولات قد �صهدت 
 /218-198( الماأمون  العبا�صي  الخليفة  تاأ�صي�س  مع  الاأرقى  نموذجها 
813-833( »بيت الحكمة« ببغداد، فلم ت�صطلع هذه الموؤ�ص�صة بترجمة 
الفل�صفة الاإغريقية فح�صب، بل ترجمت اآثارا عديدة منها كتب دينية في 
غير الاإ�صلام، واأحدث حركيّة هائلة في البحث وجمع الم�صادر وتهذيب 
الاأفكار، وال�صاهد على ذلك ما �صجّله محمد بن اإ�صحاق المعروف بابن 
النديم )ت438-1047( في »الفهر�صت« الم�صنّف بعد حوالي قرنين من 
تاأ�صي�س »بيت الحكمة«، فقد جمع كمّا من المعلومات والاإر�صادات حول 
بغداد  مكتبات  في  متداولة  كانت  المثيرة  العناوين  من  وجملة  الاأديان 
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�صنّف  وقد  �صيء.  منها  ي�صلنا  ولم  واأتلفت  �صاعت  لكنها  عهده،  اإلى 
الاأديان  الاأكثر مو�صوعية وعلمية في ميدان  الكتاب  البيروني  معا�صره 
ال�صائعة،  الكتب  بقائمة  يلحق  م�صنّفه  فكاد  المقارنة  والح�صارات 
 Edward( ويرجع الف�صل حديثا اإلى الم�صت�صرق الاألماني اإدوارد �صخاو
به  للتعريف  حياته  �صخر  اإنه  اإذ  البيروني،  قيمة  اإبراز  في   )Sachau
وترجمة بع�س اآثاره اإلى اللغتين الاإنجليزية والاألمانية واإخراج اأول طبعة 

من كتاب »تحقيق ما للهند...« �صنة 1887.

اأتلف العديد من العناوين المهمة، ومنها  اأو  لقد �صاع قبل ذلك 
الاإيران�صهري  العبا�س  اأبي  كتاب  مثل  البيروني،  ذكرها  التي  الم�صادر 
الذي اأ�صاد به وامتدحه، لكننا لا نعلم �صيئا عن الكتاب، ولا نعلم الكثير 
عن �صاحبه �صوى اأنه كان اأحد اأ�صاتذة الفيل�صوف والطبيب اأبي زكريا 
الرازي. ولا بدّ اأن ن�صير اإلى اأنّ اهتمام الغربيين حديثا باأديان العالم هو 
الذي اأعاد اإلينا البيروني وابن النديم وغيرهما، لكن ما اأتلف هو اأكثر 

بكثير مما اأمكن ا�صترجاعه)1(.

ولئن حظي كتاب »الملل والنحل« لاأبي الفتح محمد بن عبدالكريم 
ال�صهر�صتاني )ت 548هـ/ 1153م( ب�صهرة فائقة، فاإنه لي�س اأف�صل ما 
اأنتجته الح�صارة العربية الاإ�صلامية، على الرغم من خ�صاله العديدة. 
من  مثلا  الهند  عن  يتحدث  البيروني  بعد  عا�س  الذي  فال�صهر�صتاني 

الباقية« �صنة 1879 و»تاريخ الهند�صة« �صنة 1888 ون�صر »تحقيق ما للهند من  )1( ترجم �صخاو للبيروني »الاآثار 
مقولة« �صنة 1887. ون�صر غو�صتاف فلوجل كتاب »الفهر�صت« لابن النديم �صنتي 1871-1872 ونقله اإلى الاإنجليزية 

بايار دودج �صنة 1970.
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دون الا�صتفادة من »تحقيق ما للهند«، فيعيد الاأخطاء نف�صها والم�صلمات 
التي كان البيروني ي�صعى اإلى مراجعتها وت�صحيحها.

من العلوم الدينية إلى علم الأديان

القرون  مرّ  على  الاإ�صلامية  العربية  الح�صارة  فقدت  لقد 
البدع  بعلم  المعروف  ال�صنف  و�صاد  الرائدة،  المحاولات  بتلك  علاقتها 
المخالفة  المذاهب  تقديم  على  القائم  وهو   ،)hérésiographie(
ن�شاط  لتقل�ص  وكان  والمعرفة.  للفهم  ولي�ص  بها،  والت�شنيع  لإدانتها 
المناظرة بعد القرن الخام�س الهجري اأثر �صلبي، اإذ لم يعد الم�صنفون 
الاأديان  اأتباع  يواجهون  لا  لاأنهم  وتحيينها  معلوماتهم  بتدقيق  يهتمون 
بالكتب  مكتفين  قرونا  الم�صلمون  وظلّ  عنها،  يتحدثون  التي  والفرق 
القديمة، مثل »كتاب الملل والنحل«، وكاأن المذاهب والاأديان قد توقّفت 
عند هذا الحدّ والعلم بها لم يعد قادرا على تجاوز ما قرّره الاأقدمون. 
تاريخ  العربي لم يحظ  العالم  تاأ�ص�صت الجامعات الحديثة في  وعندما 
كبير،  باهتمام  للاأديان  المقارنة  والدرا�صات  الحديث  بالمعنى  الاأديان 
�س لها درو�س اأو كرا�س تعليمية اأو اأق�صام بحث، وربما درّ�صت  فلم تُخ�صّ
في بع�س الموؤ�ص�صات التعليمية الدينية على الطريقة القديمة، كما نرى 
من مراجع كثيرة �صائدة، مثل موؤلفات الدكتور اأحمد �صلبي التي لا تمتّ 

ب�صلة اإلى الدرا�صات الحديثة للاأديان.

تاأ�صي�س  اإلى  حاجة  من  هل  التالي:  هو  اليوم  المطروح  وال�صوؤال 
ف�صاء بحث علمي يتخذ مو�صوعا له الظاهرة الدينية ويتو�صّل المناهج 
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المقارنة في هذا للبحث؟ هذا �صوؤال قد يلقى جوابا بالنفي من وجهات 
نظر ثلاث:

- وجهة النظر الاإيمانية التي تخلط بين الدين معتقدا �صخ�صيا 
والدين ظاهرة تاريخية اجتماعية ذات تجليات ونتائج يمكن متابعتها 
جهة  من  فالدين  الن�صية.  وغير  الن�صية  الح�صية،  اآثارها  خلال  من 
الظاهرة  اأما  اأتباعه،  اإلا  يهمّ  لا  ذاتيّا  واختيارا  �صخ�صيا  اإيمانا  كونه 
تكون مجال بحث  لاأن  قابلة  اجتماعية فهي  باآثار  ترتبط  التي  الدينية 

مثل كل الظواهر الاأخرى.

- وجهة النظر الو�صعانية التي تق�صر مجال اهتمامها على ما 
هو ح�صّي، مع اأنّ الظاهرة الدينية اإذا در�صت من خلال اآثارها فهي لا 
اإنّ الو�صعانية التي �صاحبت  تقلّ مو�صوعية عن الظواهر الاأخرى. ثم 
تكوّن كلا�صيكيات العلوم الاإن�صانية والاجتماعية في القرن التا�صع ع�صر 
الدين  اأن  وظنت  الاإن�صانية  لتطوّر  الثلاث  المراحل  نظرية  ا�صتبطنت 
مرحلة في طور الاندثار، اأو اأنّها ا�صتبطنت نظريّة الانعكا�س الاآلي للبنية 
التحتية على البنية الفوقية وظنّت اأن وظيفة الدين وظيفة �صالبة في كل 

الحالات.

- وجهة النظر النفعية التي ت�صكّك في الاأهمية العملية لدرا�صة 
وفي  الت�صغيل  �صوق  في  لها  نفع  لا  درا�صة  باعتبارها  الدينية،  الظاهرة 
اأنها درا�صة تظلّ محلّ  الاإن�صان الحديث، ف�صلا عن  مجال اهتمامات 
�صكّ في قيمتها العلمية ب�صبب تعقّد الظاهرة الدينية وع�صر الانف�صال 
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عند درا�صتها عن المواقف الذاتية للدار�س، فهي تفتح باب الجدل ولا 
تقدم اإجابات متفق حولها. على اأن البحث العلمي لا يحا�صب بالنتائج 
المبا�صرة التي يقدّمها، اإذ يبرز نفعه في تطوير وعي الاإن�صان بما يحيط 
الاإن�صان  معي�س  عن  ببعيدة  الدينية  الظاهرة  ولي�صت  ظواهر،  من  به 
الغربية  المجتمعات  ومنها  �صواء،  المجتمعات على حد  كل  الحديث، في 
التي لم يغب فيها اأبدا التفكير في هذه الق�صية، بل عاد بقوة في ال�صنوات 
الاأخيرة. اأما المجتمعات العربية فهي الاأكثر جدارة باأن تفتح ف�صاء بحث 

علمي حول ظاهرة قويّة الح�صور وتخ�صع لتجاذب اأيديولوجي خطير.

تبدو هذه الاإجابات الثلاث غير م�صتندة اإلى حجج قوية، اإلا اأن 
الق�صية لي�صت ي�صيرة الماأخذ، والم�صاعب حولها حقيقيّة ب�صرف النظر 
تحديد  اإمكانية  حول  قائم  فال�صكّ  والاعترا�صات.  الاإجابات  تلك  عن 
الاأخرى، ولم  الظواهر  الدينية تحديدا وا�صحا يف�صلها عن  الظاهرة 
مجموعة  اأو  تعريف  على  قرن  من  اأكثر  منذ  �صين  المتخ�صّ نظر  يتفق 
محدودة من التعريفات لتعيين كلمة »دين«. وما قد يدرج في حقبة معينة 
اأو في نظر مجموعة ب�صرية تحت هذه الت�صمية يخرج عنها اإذا اعتبرنا 
حقبات اأو مجموعات اأخرى. ويمكن متابعة الظاهرة الدينية عبر اأربع 
كل  ننازع في  لكنّنا  الكمية،  والمعالجة  الم�صير،  ال�صكل،  التكوّن،  زوايا: 
حالة اخت�صا�صا من الاخت�صا�صات المعترف بها في العلوم الاإن�صانية. 
تت�صح  لا  فقد  تاريخ  هي  حيث  من  الدينية  الظاهرة  اإلى  نظرنا  واإذا 
تاريخ  )م�صكلة  العلم  لهذا  العامة  الممار�صة  من  انتزاعها  من  الفائدة 
تمثل  عامة  ماهية  ا�صتك�صاف  اإلى  توؤدي  اأنها  اعتبرنا  واإذا  الاأديان(، 
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الاأديان التاريخية تجلياتها، فاإنّ هذه الماهية قد ت�صبح تجريدا فل�صفيا 
اأو تمجيدا متخفيا لديانة معينة )م�صكلة فينومينولوجيا الاأديان(. 

ة به  الواقع اأن الم�صاعب التي تحيط بهذا المو�صوع لي�صت مخت�صّ
اأي�صا، واإن بدرجات اأقل، مع عدّة مو�صوعات اأخرى. لكنّ  وهي قائمة 
التفكير  عملية  يثقل  الذي  التاريخي  الاإرث  في  تتمثّل  الاأكبر  ال�صعوبة 
البحت.  المعرفي  الم�صاعب على جانبها  ويحول دون الاقت�صار في هذه 
اإنّ �صراعات الما�صي تظلّ العائق الاأكثر قوة الذي يحول دون تقبّل فكرة 
البحث  مناهج  وتطبيق  العلمي  التحليل  اإلى  الدينية  الظاهرة  اإخ�صاع 
اأو  على الميدان الديني بدل اإخراجه من دائرة اهتمامات هذا البحث 

تهمي�صه.

فالف�صاء المتو�صطي كان �صهد في الع�صر الو�صيط قيام موؤ�ص�صات 
ومبوّبة  مرتبة  معرفة  اإلى  وطقو�س  �صعور  من  الدين  حوّلت  تعليمية 
المعارف  اأنواع  اأق�صت  اأن  اإلى  المعرفة  هذه  ت�صخمت  ثم  وممنهجة، 
بين  ال�صراع  الحديثة في خ�صم  المعرفة  موؤ�ص�صات  قامت  ثم  الاأخرى، 
العلم الديني والعلم الكوني. لا عجب حينئذ اأن درا�صة الظاهرة الدينية 
ظلت تختلط في الاأذهان بالدرا�صات الدينية وتوؤدّي اإلى التقاء طرفين 
متناق�صين حول موقف الرف�س، اأ�صحاب العلم الديني واأ�صحاب العلم 

الكوني. 

اأ�صهمت  ثورة معرفية  الع�صر الحديث  اإلى  اأحدث الانتقال  لقد 
الف�صاء  في  الجامعات  كانت  واحد.  اآن  في  بها  وتاأثرت  الجامعة  فيها 
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المتو�صطي مقامة على اأ�ص�س مت�صابهة. فالجامعات العربية والاإ�صلامية 
وعلوم  الدينية،  العلوم  وهي  المقا�صد،  علوم  ق�صمين:  المعرفة  ق�صّمت 
الو�صائل مثل الاأدب واللغة والح�صاب والتاريخ وغير ذلك. والجامعات 
اإحدى  وتتمثّل  وفنون.  لاهوت  اإلى  المعرفة  بدورها  ق�صّمت  الاأوروبية 
النقلات النوعية للثقافة الحديثة في تخلي�س العلوم الكونية من الرقابة 
اأن كانت خادمة لغيرها، ذلك  اإلى معارف قائمة بذاتها بعد  وتحوّلها 
كان م�صروع ع�صر النه�صة في اأوروبا وقد مهّد لاأن تقوم في القرن التا�صع 
ع�صر اخت�صا�صات متميزة بمناهجها وم�صادرها ون�صو�صها الموؤ�ص�صة، 
م�صتركا  تراثا  تمثل  وغدت  العلمية  ب�صفة  وحدها  تحظى  اأ�صبحت 

للاإن�صانية تتحدّد على اأ�صا�صه درجة الحداثة المعرفيّة في المجتمع.

ولئن لم يواكب تاريخ المعرفة في المجتمعات العربية والاإ�صلامية 
المجتمعات  هذه  في  الحديثة  الجامعات  فاإن  متاأخرا  اإلا  التطوّر  هذا 
ن�صاأت على اأ�صا�س هذا التوجه الجديد)1(. ولنتذكّر على �صبيل المثال لا 
الح�صر المعركة التي تلت �صدور كتاب »في ال�صعر الجاهلي« لطه ح�صين 
و�صعيّة  من  الاأدبي  والنقد  الاأدب  تخلّ�س  لحظة  مثّلت  فقد   ،)1924(
اإلى اخت�صا�س قائم بذاته منفتح على الروافد  العلم الو�صيلة وتحوّله 
جامعة  فيه  تن�صاأ  كانت  الذي  ذاته  الظرف  في  ذلك  حدث  العالمية، 
معرفي  ف�صاء  فتح  اإن  التقليدي.  الديني  التعليم  جانب  اإلى  ع�صريّة 

)1( نذكر على �صبيل الاإ�صارة تواريخ ن�صاأة هذه الجامعات: جامعة القدي�س يو�صف بلبنان: 1875، المدر�صة 
ال�صادقية بتون�س: 1880، جامعة الجزائر العا�صمة: 1908، جامعة القاهرة: 1925، جامعة الاإ�صكندرية: 
1950، جامعة بغداد: 1956، جامعة حلب: 1957، جامعة دم�صق: 1958، الجامعة التون�صية: 1960... اإلخ.
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لدرا�صة الظاهرة الدينية هو دعم لهذا الاتجاه ولي�س تراجعا عنه. بيد 
الجامعية  بالنظم  متاأثرة  ن�صاأت  التي  الحديثة  العربية  الجامعات  اأنّ 
انت�صار الفكر  الغربيّة لم تتقل�س فيها درا�صة الظاهرة الدينية ب�صبب 
الحديث، بل ال�صبب في الغالب تردّد هذه الجامعات في التكفّل بق�صايا 
وظواهر  الدينية،  للظاهرة  الحديثة  الدرا�صات  ظلت  بذلك  المجتمع، 
لا  منعزلة  اخت�صا�صات  بين  مهمّ�صة  نف�صها،  الح�صا�صيّة  من  اأخرى 

تخترق نتائجها في الغالب اأ�صوار الجامعة.

ثم اإنّ العلوم الحديثة لم ي�صتدّ عودها في الغرب اإلّا بعد �صل�صلة 
الدينية  الجامعات  تحوّل  اإلى  انتهت  الفكريّة  المواجهات  من  طويلة 
العريقة، مثل »بولونيا« و»ال�صوربون« و»اأك�صفورد« و»ليدن«، اإلى منارات 
تحديد  في  اختلال  المواجهات  هذه  على  ترتّب  وقد  الحديثة.  للمعرفة 
المجتمعات  في  ع�صيرا  التعاي�س  كان  معها.  والتعامل  الدينية  الظاهرة 
الكاثوليكية، بل ظلّ ال�صراع �صديدا اإلى بداية القرن الع�صرين، ومثّلت 
اأقلّ  فرن�صا التجربة الاأكثر حدّة في هذا ال�صياق)1(. لكنّ التعاي�س كان 
ع�صرا في المجتمعات البروت�صتانتية اأو تلك التي يتعاي�س فيها المذهبان 
التي  المواد  من  مادّة  اللاهوت  عدّ  حيث  والبروت�صتانتي،  الكاثوليكي 
تدرّ�س مع الفل�صفة والاأخلاق، وات�صعت اأق�صام الاأدب )الاإن�صانيات( اإلى 
ن�صو�س  خا�صة  واأدبية،  فيلولوجية  درا�صة  الدينية  الن�صو�س  درا�صة 
»العهد القديم«. لكنّ بع�س التيارات البروت�صتانتيّة لعبت دورا معيقا في 

)1( يراجع حول الحالة الفرن�صية الدرا�صة التالية:
Rémond )René(، L’anticléricalisme en France. Fayard، 1976.
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حالات اأخرى، فبع�س الجامعات الاأمريكية منع درا�صة نظريات داروين 
هذا  حول  الجدل  عاد  وقد  الع�صرين  القرن  من  الثلاثينيّات  حدّ  اإلى 

المو�صوع بقوّة في عهد اإدارة جورج بو�س الابن ذات التوجّه المحافظ.

وت�صهد الجامعات الاأوروبيّة اليوم نقا�صا خ�صبا في �صبيل تعديل 
التوازنات التي ا�صتقرّت عليها الاأو�صاع منذ القرن التا�صع ع�صر وبداية 
القرن الع�صرين، اأي فترة تاأ�صّ�س العلوم الاإن�صانية والاجتماعية. ونذكر 
على �صبيل المثال اأنّ الم�صروع الاأوروبي لتوحيد برامج التعليم قد فر�س 
الظاهرة  مع  التعامل  طرق  اختلاف  ب�صبب  المراجعات  من  العديد 
الدينية بين الجامعات الاأوروبيّة المختلفة. وفي فرن�صا التي يتميّز فيها 
هذا المو�صوع بح�صا�صيّة �صديدة لاأ�صباب تاريخيّة معروفة كلّفت وزارة 
حول  تقرير  باإعداد  دوبريه  ريجي�س  الفيل�صوف   2002 �صنة  التربية 
»تدري�س ال�صاأن الديني في المدر�صة اللّائيكيّة« وبداأت مبادرات عديدة 

لتنفيذ ما احتواه التقرير من تو�صيات)1(.

اإلى متابعة  ن�صبيّا  القليل منها مهيّاأ  فاإنّ  العربيّة  اأمّا الجامعات 
منذ  انفتحت  قد  التون�صيّة  الجامعة  اأنّ  اإلى  مثلا  ن�صير  التطوّر.  هذا 
تاأ�صي�صها في ال�صتينيّات على هذه المباحث وبرز عدّة باحثين في مجال 
الدرا�صات الدينية التاريخية اأو الاجتماعية اأو الح�صارية. وقد اأن�صاأنا 
في كليّة الاآداب بجامعة منوبة )تون�س( �صنة 2004 اأوّل برنامج ماج�صتير 
علمي في الدرا�صات الدينيّة المقارنة يقام في جامعة عربيّة غير دينيّة. 

)1( ن�صرنا هذا التقرير معرّبا في هذا المجلد.
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لكنّ تجارب من هذا القبيل تظلّ نادرة وه�صّة في العالم العربي. 

الديني والكوني

اإنّ فترات ال�صراع ال�صابقة قد حجبت حقائق جديرة باأن تراجع 
بعمق في ظلّ التطوّرات الحاليّة واأن ي�صهم في ذلك كلّ اأ�صناف الباحثين 

والمدرّ�صين.

اأوّلا: اإن تحوّل الدين من �صعور اإلى معرفة لم يح�صل اإلا باقتبا�س 
ومنها  الو�صيط،  الع�صر  حدود  في  متاحة  كانت  التي  الكونية  المعارف 
والمنطقية  والفيزيائية  الميتافيزيقية  بنظرياتها  القديمة  الفل�صفة 
واللغوية والنف�صية، ولم تتوقف هذه المعارف عن التطور لكنها اأ�صبحت 
ت�صتغل بدورها في لغة دينيّة. فكلّ تراث الع�صر الو�صيط لا يمكن اإدراكه 
الفكريين.  الرافدين  بين  المعقدة  العلاقة  لهذه  تفكيك  عميلة  عبر  اإلا 
هذه المعرفة معطى مو�صوعي للدرا�صة، وهي تمثل الجانب الاأكبر مما 
يدعى بالتراث. وهي حا�صرة في كل قطاعات هذا التراث حتى الاأدب 
تفاعل  لكنّها  بنف�صه  م�صتقلا  عربيا  اإنتاجا  لي�صت  اأنها  كما  والعلوم. 
خ�صب مع مجموع المخزون المعرفي للعالم القديم، وقد اأ�صهمت اأديان 

عديدة في �صياغته وتكييفه.

الثقافة لا تقت�صر على المكتوب بل ت�صمل كل مجالات  اإن  ثانيا: 
توجيهها  في  مهم  دور  للاأديان  كان  وقد  للاإن�صانية،  الرمزي  الاإنتاج 
و�صبط و�صائل تعبيرها، بل الاأديان هي الاإنتاج الاأكثر تعبيرا عن البعد 
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اإلا  القديمة  الثقافية  الظواهر  اأغلب  تفهم  الاإن�صان. فلا  الرمزي لدى 
اأديان  تعاقب  من  الرغم  على  الرمزية  الوظائف  ا�صتمرارية  اإطار  في 
ودول ومذاهب مختلفة. ولي�س المكتوب اإلا جزءا �صغيرا من هذا الاإنتاج 
منهما  كلّ  وعلاقة  الكتابة  اإلى  الم�صافهة  من  التحوّل  اإنّ  ثمّ  الثقافي. 
بالاآخر يمثّلان مدخلا رئي�صا لفهم ظواهر كثيرة ذات اأثر بالغ في بنية 

الاأفراد والمجتمعات.

والاجتماعية،  التاريخية  الفواعل  من  فاعل  الدين  اإنّ  ثالثا: 
ونتيجة.  ودافع  وموؤثر  اأثر  هو  الاأحداث.  به  ت�صنع  كما  ي�صنع الحدث 
ولئن كان من الخطاأ اعتبار الدين عاملا م�صتقلا بنف�صه متعاليا على 
يعتبر  اأن  خطاأ  يقلّ  لا  فاإنه  التاريخية،  والتحولات  الاجتماعي  الواقع 
مجرد انعكا�س �صالب للعوامل المادية. فالدين جدير باأن يدر�س ب�صفته 
عن�صرا في نظام كلّي متما�صك ومتطوّر في الاآن نف�صه، لاأنه يمثّل اأحد 
التعبيرات الممكنة عن الوظيفة الرمزية وهي بعد اأ�صا�صي لدى الاإن�صان، 

وهو لغة من اللغات التي تعبّر بها الاإن�صانيّة عن بنى مختزلة ومجرّدة.

الاأحداث  من  مجموعة  اإلى  الدينية  الظاهرة  تفتيت  اإن  رابعا: 
التفريط في  اإلى  يوؤدي  البع�س  والتجليات تدر�س منف�صلة عن بع�صها 
الاأنظمة  تنتج  التي  المتعا�صدة  والوظائف  البنى  اأي  الق�صية،  جوهر 
الرمزية. توجد في كل الاأديان عقائد وميثات ومحرّمات و�صعائر ونحو 
ذلك، لكن لا يوجد دين ابتدع العقيدة اأو الميثا اأو المحرم اأو ال�صعيرة، 
ب�صرف  الب�صرية  حولها  ت�صترك  دينية  ظاهرة  توجد  اأنه  يعني  مما 
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النظر عن التنوّعات التاريخية التي يمكن متابعتها عند درا�صة ما�صي 
المجموعات الب�صرية وحا�صرها. هذه الظاهرة الدينية لا بد اأنها تخ�صع 
اإلى منطق داخلي واآليات ا�صتغال محددة، ولا يغني عر�س تنوّعاتها عن 
تقت�صر  لا  الدينية  الظاهرة  اأن  على  الاآليات.  وتلك  المنطق  ذلك  فهم 
على تلك العنا�صر التي تعتبر –تقليديا- مكوناتها الاأ�صا�صية )العقائد، 
اأن  العنا�صر الاأخرى يمكن  اإلخ(، فالعديد من  ال�صعائر، المحرمات... 
تلحق بهذا التحليل، مثل العنف اأو ال�صعور بالذنب اأو التعاي�س مع الموت 
الما�صي  الاأثر في  الظواهر ذات  ونحو ذلك من  تخيّل عوالم موازية  اأو 

والحا�صر.

تعاقب  لمبداأ  ولي�س  التحوّل  لمبداأ  تخ�صع  القدا�صة  اإن  خام�صا: 
الاأدوار، فلا يكون م�صتبعدا اأن العديد من تجليات الحياة الحديثة اإنما 
تمثّل اأ�صكالا جديدة لظواهر دينية موغلة في القدم، ومن هذا المنطلق 
يمكن درا�صة العديد من المو�صوعات مثل الاعتقاد في الاأبراج وعبادة 
في  الريا�صة  ودور  المرئية  الاإعلام  لو�صائل  العقول  وتكيف  الفن  نجوم 
امت�صا�س �صحنات العنف اأو تاأجيجها والتوجيه الرمزي للمواطنة عبر 
العمومية  الف�صاءات  وت�صخي�س  الر�صمية  والمنا�صبات  الوطنية  الاأعياد 
مجرّد  لي�صت  الاآنيّة  الح�صارية  الق�صايا  من  العديد  اأن  كما  وغيرها. 
لت�صوّرات  عميقة  مراجعة  اإلى  اليوم  تدفع  لكنّها  اأخلاقية  ق�صايا 
ر�صختها الاأديان منذ القدم، ومن تلك الق�صايا الاإخ�صاب ال�صناعي 

والتوالد من دون اأب وزواج المثليين وا�صتن�صاخ الب�صر... اإلخ.  
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فهم  في  �صروري  بعد  للاأديان  المعقلنة  المقاربة  اإن  �صاد�صا: 
باعتبار هذه  اأديانها،  بتاريخ  تاريخها  امتزج  التي  الكبرى  الح�صارات 
طويلة  لفترات  العقليات  هيكلة  في  اأ�صهمت  ح�صارية  وقائع  الاأديان 
التفكير  واآليات  العامة  الاجتماعية  الحياة  في  �صاريا  اأثرها  ومازال 
العميقة. والمقاربة المعقلنة لا تتنافى ودرا�صة كل الظواهر ومنها ما لا 
اإلى معقوليّة غير تلك التي تقوم  اأنه بالاأحرى يخ�صع  اأو  يبدو معقولا، 
عليها المعرفة العلمية. والمجتمعات لا تقت�صر في تاريخها وحا�صرها على 
فعل العقل المنطقي، بل العك�س هو الغالب. كما اأن العديد من الق�صايا 
الراهنة لا تفهم اإلا من خلال امتداداتها البعيدة في التاريخ، وعلاقاتها 
بع�صور �صابقة كانت اللغة الدينية فيها لغة التعبير عن حاجات الاإن�صان 
وتطلعاته، عميقة الغور في كل ما ينتجه من معارف اأو يقدم عليه من 
ا�صطدمنا  الجماعية  الذاكرة  اأعماق  �صبر  في  ذهبنا  وحيثما  اأعمال. 

بالعامل الديني مكوّنا تاريخيا من مكوّناتها.   

الروافد الثلاثة

المجتمعات  في  وتدري�صها  الدينيّة  الظاهرة  درا�صة  م�صروع  اإنّ 
الذي قدّمنا، لن يكون منطلقا من  والمقارن  بالمعنى الحديث  العربيّة، 
الق�صايا  ومقاربات  القديم،  التراث  هي:  روافد  ثلاثة  توجد  فراغ. 
بالظاهرة  خا�س  علم  اإقامة  ومحاولة  الاجتماعية،  العلوم  في  الدينية 

الدينية منذ اأكثر من قرن. 

لقد اأ�صرنا اإلى ال�صبق العربي في �صياغة تاريخ الملل والنحل. كان 
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والمذاهب  العقائد  اأ�صحاب  مقولات  عر�س  الاأدبيات  هذه  اإلى  الدافع 
لكنّها  عليها.  للردّ  مقدّمة  الغالب  في  الاأدبيّات  هذه  وكانت  والاأديان 
العقائد  لمعرفة  حقيقيا  جهدا  مثّلت  بل  مذهبي،  جدل  مجرد  تكن  لم 
من مظانها، مع ما يقت�صيه ذلك من تعرّف على اللغات والح�صارات 
المختلفة. فالاأ�صعري في »مقالات الاإ�صلاميين« وابن حزم في »الف�صل في 
الملل والنحل« وال�صهر�صتاني في »الملل والنحل« قد بلغوا م�صتوى ملحوظا 
من المو�صوعية في العر�س بالمقارنة بال�صائد في ذلك الع�صر، ب�صرف 
النظر عن الروؤية الذاتيّة التي كانوا يحملون -للحقيقة. ولي�س المق�صود 
طبعا اأن نعود اإلى منهجياتهم التي تجاوزها ع�صرنا الحا�صر، بل اأن 

ن�صتلهم منهم الجراأة على الاإقرار بالتعددية وتحمّل الراأي المخالف. 

كما بلغ التعمّق المنهجي اأق�صاه مع البيروني الذي قدّم محاولة 
متكاملة لفهم بنيوي لح�صارة معينة انطلاقا من �صلوكها الديني، مع 
معتمدا  م�صدرا  مقولة«  من  للهند  ما  »تحقيق  جعلت  العر�س  في  دقّة 
اإلى اليوم في مجال درا�صة الديانات الهندية. ي�صاف اإلى هذا ما تركه 
بت�صريح  اهتموا  الذين  ر�صد  وابن  �صينا  وابن  الفارابي  مثل  الفلا�صفة 
بالفل�صفة.  الدين ووظائفه من خلال معالجتهم ق�صية علاقته  طبيعة 
ون�صير اأخيرا اإلى اأنّ »المقدمة« لابن خلدون قد ت�صمّنت نظرية متميزة 
حول الاأدوار والتحولات التي ي�صهدها الدين في �صلب العمران الب�صري. 
ونحن في حاجة اإلى اأن نتذكّر ما كان كتبه ابن ر�صد في القرن ال�صاد�س 
الهجري، الثاني ع�صر الميلادي، حول الموقف الواجب اتخاذه من العلوم 
الكونيّة اإذ قال: »اإن كان لم يتقدّم اأحد مّمن قبلنا بفح�س عن القيا�س 
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العقلي واأنواعه يجب علينا اأن نبتدئ بالفح�س عنه واأن ي�صتعين في ذلك 
اأن  اأو غير ممكن  المتاأخّر بالمتقدّم حتّى تكتمل المعرفة به، فاإنّه ع�صير 
يقف واحد من النا�س من تلقائه وابتداء على جميع ما يحتاج اإليه من 
ذلك )...( واإن كان غيرنا قد فح�س عن ذلك فتبيّن اأنّه يجب علينا اأن 
ن�صتعين على ما نحن ب�صبيله بما قاله من تقدّمنا في ذلك، و�صواء كان 

ذلك الغير م�صاركا لنا اأو غير م�صارك في الملّة« )1(. 

من  نف�صها  بالدرجة  محاولات  الم�صيحيّة  اأوروبا  تعرف  ولم 
المو�صوعية اإلا مع بداية ع�صر نه�صتها، اإلا اأنّ محاولاتها اأ�صفرت عن 
لن�صاأة  كان  ثم  الفيلولوجيا.  الاأولى  اأداتها  كانت  عميقة  منهجية  نقلة 
الفل�صفة الحديثة وتفرّع العلوم الاإن�صانية عنها، ف�صلا عن الاكت�صافات 
العيانيّة لاأديان الب�صرية، الدور الاأهم في تثوير الروؤية للظاهرة الدينية، 
حتى تحوّل لفظ دين من المعنى القديم، اأي معتقدات مجموعة ب�صرية 
معينة، اإلى معنى الظاهرة الم�صتركة بين مجموع الب�صرية. واأ�صفر التقاء 
الفيلولوجيا بق�صايا الفل�صفة الدينية الحديثة عن طموح تاأ�صي�س علم 
اتخذ  وقد  الاجتماع.  علم  اأو  النف�س  علم  تاأ�صّ�س  كما  بالاأديان،  خا�س 
الاأديان  الاأديان،  تاريخ  الاأديان،  )علم  مختلفة  م�صمّيات  العلم  هذا 
المقارنة، التاريخ المقارن للاأديان، فينومينولوجيا الدين... اإلخ( وحاول 
الم�صتقل.  العلم  ب�صفة  ليكون جديرا  ذاته  وفي  لذاته  الدين  يدر�س  اأن 
بلغته  ما  ت�صاوي  الم�صروعية  بلوغ درجة من  بالتاأكيد في  ينجح  لكنّه لم 

العلوم الاإن�صانية الاأخرى.

)1( يراجع كتابه “ف�صل المقال وتقرير ما بين ال�صريعة والحكمة من الات�صال«.
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المقاربات  الدينية  الظاهرة  درا�صة  مجال  في  الاأهمّ  فالرافد 
والنتائج التي تمخ�صت عنها مختلف العلوم الاإن�صانية، فقد اهتمت كلّها 
بهذه الظاهرة واأحدثت في �صلبها فروعا مخت�صة بها )علم الاجتماع 
الديني، علم النف�س الديني، التاريخ الديني، الاأنثروبولوجيا الدينية... 
للظاهرة  نظره  لزاوية  الاأولوية  منح  قد  اخت�صا�س  كل  اأن  على  اإلخ(. 
ميدانها  تو�صيع  اإلى  ا�صطرت  جميعا  اأنها  من  الرغم  على  الدينية، 

الاأ�صلي لتتابع هذه الظاهرة باأكثر �صمولية.          

فاإنّ  بالدين،  خا�س  لعلم  النهائيّة  المعالم  بعد  تت�صح  لم  فلئن 
في  للاأديان  المقارنة  والدرا�صات  تطوّرت،  قد  الدينيّة  للظاهرة  الروؤية 
اأ�صبحت  والمجتمع  الاإن�صان  علوم  غذّتها  التي  والثريّة  المتنوّعة  ال�صور 
اأكثر  تبدو  التي  والمهمّة  المعرفيّة.  الحداثة  مكت�صبات  من  جزءا 
 connexion( الخت�شا�شات  بين  ارتباط  اإقامة  هي  اليوم  فائدة 
مقاربة  الدينيّة  الظاهرة  مقاربة  من  يمكّن   )interdisciplinaire

منهجيّة ومو�صوعيّة وعلميّة في ف�صاءات التدري�س والبحث)1(. 

فالمطلوب هو امتداد المعرفة العلمية لت�صمل كل الاأبعاد الاإن�صانية 
وكل الظواهر التاريخية والاجتماعية. ولي�س المق�صود اإ�صافة اخت�صا�س 
جديد لاخت�صا�صات �صابقة، بل اإقامة توا�صل بين اخت�صا�صات مختلفة 
تتقاطع حول درا�صة ظاهرة معينة. ولي�س المطلوب الخو�س في الاإيمانيات 
والغيبيات وو�صائل الاجتهاد، واإنّما عر�س ما هو مو�صوعي م�صترك بين 

)1( يراجع كتابنا: ديانة ال�صمير الفردي، دار المدار، بيروت، 2006.
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مجموعات ب�صريّة مختلفة. اإنّ الحرية الاأكاديمية والتفتح على المعرفة 
للنجاح  ال�شروريّة  ال�شروط  هي  ال�شبابيّة  بالطاقات  والإيمان  الكونيّة 
الدرا�صات  ماج�صتير  برنامج  اأنّ  اإلى  بالاإ�صارة  واأختم  الم�صار.  هذا  في 
المقارنة الذي اأ�صّ�صناه �صنة 2004 كان قد قام على مبادئ ثلاثة اعتبر 
اأنّها كافية اليوم لتكون منطلقا لهذا النوع من الدرا�صات في الجامعات 

العربيّة وهي التالية: 

م�صتمرّة  اجتماعية  اإن�صانية  ظاهرة  الدينية  الظاهرة  اعتبار   -
منهجي  بحث  مو�صوع  تكون  اأن  وقابلة  الاإن�صاني،  الوجود  ا�صتمرار 

معقلن.

- ق�صر الاهتمام على البحث العلمي دون غيره من الاهتمامات 
ذات الطابع ال�صيا�صي اأو الاإيماني اأو الاجتهادي.

والاجتماعية  الاإن�صانية  العلوم  مكت�صبات  على  الاعتماد   -
الاعتماد  هذا  يكون  اأن  على  الدينية،  للظاهرات  المتعددة  ومقارباتها 

نقديا اختباريا لا تلقينيا اإ�صقاطيا.

تعميم  في  التفكير  اإلى  مدعوّة  العربيّة  التعليميّة  فالبرامج 
الدرا�صات الدينيّة المقارنة في كلّ م�صتويات التعليم، على الرغم من كلّ 

الم�صكلات والم�صاعب النظريّة والعمليّة التي اأ�صرنا اإليها.
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المقارنة  الدرا�سات  ماج�ستير  على  ي�سرف  الح��دّاد  محمد  الأ�ستاذ 
اليون�سكو  كر�سي  وعلى  التون�سية  بالجامعة  والح�سارات  للأديان 

للدرا�سات المقارنة للأديان.
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