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»الإسلاميات التطبيقية« بصفتها وساطة 
بين الثقافات

الأ�ستاذ محمد �أركون

)عر�ض(

توفّي البروف�سور محمد �أركون يوم 14 �سبتمبر 2010، بعد عقود 
من العطاء الفكري �صنفته �ضمن ال�شخ�صيات الثقافية الأكثر �شهرة في 
العالم العربي، والأكثر جدلا �أي�ضا. كما حظي بمكانة مرموقة في بقية 
العالم الإ�سلامي وفي الجامعات الغربية. ومع �أن �أركون قد �أدركته المنية 
و�أ�صدقائه،  لأ�سرته  كبرى  مفاج�أة  مثلت  وفاته  ف�إن  متقدمة،  �سن  في 
�أثناء  يعمل  �أركون  وكان  متوقعة.  تكن  لم  ب�سرعة  �صحته  تدهورت  �إذ 
المر�ض على مجموعة من الن�صو�ص لم يبلغ بها �صيغتها النهائية، وما 
نقدمه هنا يمثل �أحد هذه الن�صو�ص الأخيرة غير المكتملة، وقد بد�أت 
ق�صتها كما يلي: كنت قد عر�ضت على �أركون ن�صا كتبته في التعريف 
�إلى  موجّهة  المعا�صرين  المثقفين  من  مجموعة  عن  درا�سة  �ضمن  به 
جمهور غربي، وطلبت منه �إبداء الر�أي، ف�أعلمني �أنه غير موافق على 
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بع�ض الم�سائل وطلب مني �إمكانية تنقيحها، ولما كانت الغاية من ن�صي 
�أجبته  فقد  المعا�صرين  العرب  المثقفين  كبار  من  وبغيره  به  �أعرّف  �أن 
ب�أني لا �أرى مانعا من ذلك، لكن �أركون �شرع يطيل المراجعات وتفتحت 
لديه �شهية الكتابة بما لم �أعهده منه، فقد كان دائما قليل الرغبة في 
�أ�شكل  ما  وتو�ضيح  النهاية  �إلى  البداية  من  الفكري  م�ساره  مراجعة 
فيها،  المختلف  الم�سائل  نتجادل في  فيه. وم�ضينا فترة  وما غم�ض  منه 
�أحدهما  منف�صلين،  ن�صين  نكتب  �أن  على  النهاية  في  الر�أي  وا�ستقرّ 
يعرّف فيه �أركون بكامل م�ساره الفكري، والثاني �أقدّم فيه �أنا قراءتي 
الن�ص  هذا  الأثناء  هذه  في  لدينا  تجمع  وقد  الم�سار.  لهذا  ال�شخ�صية 
الغائب، جزء منه محدود من  الطويل المعرو�ض هنا والمكتوب ب�ضمير 
الن�ص في  ليقدم  �أركون. فدعوته  الأكبر من �صياغة  �صياغتي والجزء 
محا�ضرة بمنا�سبة ندوة مو�ضوعها »دور الجامعات ومراكز البحث في 
حوار الأديان« وا�ستجاب �إلى الدعوة وقدمت المحا�ضرة في تون�س �شهر 
�أبريل 2010، وكان لقا�ؤه م�ؤثرا مع مجموعة من الباحثين ال�شبان، ومع 
�أن علامات المر�ض والإعياء كانت بادية عليه، فقد تحدث �إليهم �أكثر 
بتدوين  وقمت  المعروفة،  بحما�سته  الفكري  م�ساره  ليعر�ض  �ساعة  من 
باري�س  في  نلتقي  �أن  على  النهاية  في  واتفقنا  الجديدة،  الم�سائل  بع�ض 
�أركون كتابة الن�ص ب�ضمير المتكلم مع تعديل ما  �شهر �سبتمبر، ويعيد 
نن�شر  ثم  ا�سمي،  يحمل  بن�ص  �أ�ستقلّ  و�أن  الن�ص،  من  تعديله  ينبغي 
الن�صين في م�ؤلف واحد. ولما ق�صدت باري�س �شهر �سبتمبر كانت الحالة 
فر�صة  �إلى  الم�شروع  ف�أرج�أنا  تعقّدت  قد  �أركون  للبروفي�سور  ال�صحية 
قادمة، ثم جاءت وفاته المفاجئة بع�ض ال�شيء لتترك الن�ص يتيما، مع 
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�أنه ن�ص ثري وجدير ب�أن يعر�ض على القراء، وقد ا�ستغرق وقتا وجهدا 
ما  �آخر  من  لأنه  �شكله الخام  �أعر�ضه في  �أن  من  �أقل  فلا  �أركون،  من 
البداية  الفكري من  فيه م�ساره  يعر�ض  �أطول ن�ص  وهو  الراحل،  كتب 
القليلة  المراجعات  بع�ض  با�ستثناء  حاله  على  تركته  لقد  النهاية.  �إلى 
التي يقت�ضيها ال�سياق، وقمت بتعريبه من الفرن�سية ليبلغ جمهورا �أكبر 
و�أرجو  الحديث.  الإ�سلامي  الفكر  ب��شؤون  والمهتمين  الفقيد  قراء  من 
�أن ي�سهم هذا الن�ص في التعريف ب�أركون كما كان هو ينظر �إلى فكره 

ودوره.

د. محمد الحدّاد

جامعة  في  الإ�سلامي  الفكر  تاريخ  �أ�ستاذ  �أركون،  محمد  اقترح 
»الإ�سلاميات  يدعى  مبحث  ت�أ�سي�س   ،1976 منذ  المرموقة،  ال�سوربون 
التطبيقيّة«، و�أراده مختلفا اختلافا بيّنا عن »الإ�سلاميات الكلا�سيكية« 
�أو »الدرا�سات الإ�سلامية« )Islamic Studies( بالإنجليزية، �أو »علم 
للإ�سلاميات  كان  لقد  بالألمانية.    )Islamwissenchaft( الإ�سلام« 
المنهج  ا�ستعمال  في  ع�شر  التا�سع  القرن  منذ  الف�ضل  الكلا�سيكية 
الفيلولوجي والتاريخي - النقدي لن�شر الن�صو�ص القديمة ودرا�ستها، 
ال�شكل  ذات  الخلافة   دولة  �إطار  في  �أنتجت  قد  كانت  ن�صو�ص  وهي 
وبعد  �إ�سلامي.  وا�ستلهام  عربي  تعبير  ذات  ثقافة  في  الإمبراطوري 
�أخذت  الإ�سلامي،  العالم  �ضمن  الم�صنفة  �أخذت  البلدان،  ا�ستقلال 
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ت�ستك�شف  كي  الكلا�سيكية  الإ�سلاميات  من  الم�شعل  ال�سيا�سية  العلوم 
»العالم الإ�سلامي« �أو »الإ�سلام«، مع منح الأوليّة للأحداث والممار�سات 
مهمة  للم�ؤرخين  تاركة  الق�صير،  �أو  المتو�سط  الأمد  في  تتنزّل  التي 
النظر على  زاوية  ا�ستقرت  وقد  الطويل.  المدى  التطورات على  درا�سة 
يتطرق الحديث  وقد  و»م�سلم«.  »�إ�سلامي«  وال�صفتين  »�إ�سلام«  الكلمة 
الميثو- الممار�سات  �أهمية  من  يقلّل  لكنّه  المجتمعات،  �إلى  �أحيانا 
الفاعلون  عليها  يقدم  التي    )mythoidéologiques( �أيديولوجية 
الذين يطلق عليهم دائما  لااجتماعيون )acteurs sociaux(  -من 
لقب »م�سلمين«- في تعاملهم مع التاريخ على المدى الطويل والمتو�سط. 
في  فكري  هدم  قطيعة  �إقحام  �إلى  التطبيقية  الإ�سلاميات  �سعت  وقد 
العلاقة بالميثات-الأيديولوجيات التي ين�شرها الفاعلون المعا�صرون من 
�أ�صحاب تاريخ �شديد التعقيد ومطبوع بم�آ�س �إن�سانية مبرمجة �سيا�سيا 
في كل ال�سياقات المو�صوفة بالإ�سلامية. و�سعت الإ�سلاميات التطبيقية 
�إلى �إقحام قطيعة من ال�صنف نف�سه �أي�ضا مع اخت�صا�صي الإ�سلاميات 
البحث  يجمعان  اخت�صا�صان  وهما  ال�سيا�سية،  والعلوم  الكلا�سيكية 

الغربي المت�صل بكلمة »�إ�سلام« التي ت�شمل لديهم كلّ �شيء.

فهي  والمعرفي،  المنهجي  الم�ستويين  في  القطيعة  هذه  تتنزّل 
المبالية  المتعالية وغير  الظرفية  الو�ضعية  ال�سردية  المقاربة  تتخلّى عن 
الخاطئة  والمعارف  لاا�ستلابية،  النزعة  ذات  الخطابية  بالممار�سات 
ب�إ�شراف  تلقى  التي  الر�سمية  والخطب  الإعلام  و�سائل  تن�شرها  التي 
الف�ضاءات  في  ال�شرعي  العنف  لممار�سة  المحتكرة  الدول   - الأحزاب 
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التاريخي  الفعل  ومحرك  الهويّة  م�ؤ�شر  يظل  حيث  لااجتماعية، 
لدى  �سيما  ولا  الإطلاق،  ب�صفة  �إليه  المنظور  الإ�سلام  في  منح�صرين 
�إنا�سية- طبيعة  ذات  ب�أخرى  المقاربة  تلك  ت�ستبدل  وهي  الأ�صوليين. 

تاريخية anthropo-historique في تعاملها مع اللّغات والمجتمعات 
الإ�سلاميات  تقوم  للواقع.  لااجتماعية  والبناءات  والعقائد  والثقافات 
 ،)Temporalités( الزمنيات  ا�ستك�شاف  وجهة  بعك�س  التطبيقية 
فتتخلّى عن �أ�ساطير الأ�صول والأزمنة المد�شنة لتاريخ الخلا�ص، وهي 
المتم�سكين  الدينيين  للم�صلحين  المتراجعة  الر�ؤية  تغذّي  التي  العنا�صر 
بالم�صادر الثابتة لل�شريعة الإلهية. وتتحرّر الإ�سلاميات التطبيقية من 
البناءات العقائدية للأنظمة الإيمانية وغير الإيمانية، تلك التي تفر�ضها 
على  فتعمل  القومي،  للدين  الر�سمية  والعقائد  اللاهوتية  الخطابات 
�إعادة قراءة التاريخ قراءة ا�سترجاعية )à rebours( تك�شف وتعيد 
�إبراز الروابط الخيالية التي ن�سجها الدين القومي مع حقب ما�ضية، 
وتحظى  نف�سها.  لااجتماعي  الإنتاج  ب�آليات  �أي�ضا  تكيفت  قد  كانت 
تحريرية  وظيفة  تت�ضمن  فهي  كبرى؛  بقيمة  لاا�سترجاعية  القراءة 
بالتحليل  النزول  قيمة  ت�ضاهي  الم�ستلبة  الجماعية  والذاكرات  للوعي 
المجموعات  كل  فت�صبح  الب�شرية.  الذوات  نف�سيّة  �أعماق  �إلى  النف�سي 
لااجتماعية والتجمعات التمويلية المحكومة بت�ضامنات وهمية خا�ضعة 
لمعالجة �سريريّة ولرقابة متقاطعة من �أطباء مدربين على الت�شخي�صات 

والمعالجات ال�ضرورية.

�أي  منها،  منا�ص  لا  التي  المرحلة  مع  يقطع  لم  �أركون  �أن  بيد 
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مرحلة التحليل الفيلولوجي والمنهج التاريخي-النقدي، فلا منا�ص من 
لهذه  ال�صلبة  المكا�سب  تجهل  ثقافية  تقاليد  المعالجات  هذه  ت�شمل  �أن 
اللحظة الحا�سمة في كل كتابة تاريخية. وقد �أكّد �أركون �أهمية الجهود 
بين  المتراوحة  الفترة  في  »الم�سلمون«  والمثقفون  الباحثون  بها  قام  التي 
التاريخانية في  الفيلولوجيا وممار�سة �ضرب من  لتبيئة  1830 و1950 
ي الأرتدوك�سيات  الدرا�سات حول ال��شأن الإ�سلامي عامة، بيد �أنّ م�سّري
الم�ست�شرقين  �ضد  الظلامية  الرقابة  مار�سوا  قد  وال�سيا�سية  الدينية 
النقد  عن  بنف�سه  �أركون  ون�أى  الإ�سلام.  تحطيم  بنية  اتهموا  الذين 
فيه  تغلب  قد  �إذ  بالا�ست�شراق،  اليوم  يدعى  يعد  لم  ما  �ضد  الموجّه 
عملية  لكون  يت�أ�سف  كان  �أنه  بيد  العلم.  على  والأيديولوجيا  التمجيد 
الحوليات  مدر�سة  بعث  مع  انطلقت  والتي  الم�ؤرخ  اخت�صا�صات  تو�سيع 
في  المتخ�ص�صين  من  كبير  عدد  اهتمام  ت�شدّ  لم   1930 منذ  بفرن�سا 
الإ�سلاميات �إلى حدّ ال�سبعينيات، �سواءً كانوا م�سلمين �أو غير م�سلمين. 
رئا�سة تحريرها  تولّى  التي  »�أرابيكا«  تن�شر مجلة  �أن  على  وقد حر�ص 
�إلى 2008 تقديمات لمن�شورات مهمّة، كي تبّني الفارق  من �سنة 1986 
كل مرّة بين البحث ال�سردي الو�صفي، وما يدعوه �أركون لاا�ستراتيجيا 
القر�آني  ال��شأن  بتوجيهات  المرتبطة  الميادين  كل  في  للتدخل  المعرفية 
الباحث- كتابة  بين  �صارما  تمييزا  �أركون  و�أقحم  الإ�سلامي.  وال��شأن 
يترك  الذي  المحايد  والبحاثة   )chercheurs-penseur( المفكر 
وراءه حقل دمار بعد �أن يكون قد �أثبت بنجاح انتحال ال�شعر الجاهلي �أو 

تطرق في بحث �أكثر خطرا �إلى المدونات العقدية.
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�ص �أركون في كتابه ال�صادر بعنوان »الأن�سنة والإ�سلام«  لقد خ�ّص
�أ�ستاذه  كتبه حول  قد  كان  لما  و�إ�ضافة  ا�ستعادة  يت�ضمن  ف�صلا مطولا 
النموذجية،  العلمية  الأعمال  �صاحب   ،)Cl. Cahen( كاهين  كلود 
بين  للفارق  وا�ضحا  مثالا  يقدّم  �أن  على  الف�صل  هذا  خلال  من  فعمل 
ميدان التاريخ عامة، كما يمار�سه المحترفون فيه، وقد كان كاهين �أحد 
الجغرا-تاريخي  الف�ضاء  في  للفكر  الت�أملي  والتاريخ  الكبار،  ممثليهم 
المتو�سطي، مع الرغبة في ت�ضمين مثال الفكر المعّرب عنه باللّغة العربية، 
الثالث  القرنين  منذ  التراجعية  ولحظاته  الإيجابية  �إ�ضافاته  باعتبار 
ع�شر والرابع ع�شر. ويت�ضمن عنوان الف�صل ثلاثة �أفعال: انتهاك ونقل 
وتجاوز. �إنها ثلاث عمليات ذات غايات معرفية تهيّئ لمنهجية متعدّدة 
لااخت�صا�صات )�شبكة مرنة من المناهج المطروحة للمراجعة الم�ستمرة( 
قطائع  المق�صود  ولي�س  القطائع،  مع  متكيفة  تاريخية  ولإب�ستمولوجيا 
الأفكار والمذاهب فح�سب، لكن المق�صود ب�أكثر دقة تحقيب الإب�ستيمات 
تعاقبت  كما  �أخرى،  العقلية من جهة  والعلوم  الدينية من جهة  للعلوم 
التاريخية  الفيلولوجيا  �إلى  العقل  حول  المتمركزة  الميتافيزيقا  من 
العالمية  الأزمات  �إلى  و�صولا  التفكير،  لأنظمة  النقدي  التفكيك  �إلى 
المتعاظمة  ال�ضغوط  تحت   2001/9/11 منذ  نعي�شها  التي  المتتالية 
الغائي-التقني-العلمي   والعقل  المالية  والفقاعات  لااقت�صادي  للعقل 

)raison télé-techno-scientfique(

من خلال العديد من المقالات المتناثرة والمحا�ضرات الملقاة في 
ويراجع  يو�سّع  �أركون  يفت�أ  لم  ال�ستينيات،  منذ  العالم  �أرجاء  مختلف 
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حقولا بحثية كبرى ومتداخلة، �إنها حقول الإ�سلاميات التطبيقية التي 
يرافقها با�ستمرار نقد العقل الإ�سلامي في معالجته للتاريخ، �سواءً كان 
تاريخا عاما �أم تاريخ الت�شريع �أم التاريخ ال�سيا�سي �أم التاريخ اللاهوتي 
�أم التاريخ الفل�سفي، مع �إدراج ما تراكم من »لا مفكر فيه« وما هو غير 
�إلى  ع�شر  الحادي  القرون  منذ  الميادين  هذه  من  كل  للتفكير في  قابل 
غزت  عندما   1945 منذ  خطورة  الو�ضع  هذا  زاد  وقد  ع�شر،  الثالث 
الأيديولوجيات القومية التحريرية الحقل ال�سيا�سي و�إدارة المجتمعات، 
ثم غزتها الإعلانات التي ما فتئت تف�شل في تحقيق الوحدات القومية. 
لقد حر�ص �أركون على �أن ي�ؤكد في منا�سبات كثيرة ال�ضرورة التاريخية 
للن�ضال من �أجل التحرير، وعندما كان طالبا �شابا بالجزائر ثم بباري�س 
بد�أ يت�ساءل في خ�ضم حرب الجزائر)1954-1962( عن المهام المت�أكدة 
التي يتعّني على الدول القومية لاا�ضطلاع بها بعد تح�صيل لاا�ستقلال. 
وما هي المكا�سب التي لا منا�ص من اقتبا�سها من الحداثة في كل ميادين 
الفعل التاريخي بعد الخروج من النظام لاا�ستعماري؟ هل يتعّني العمل 
على الإدماج في التاريخ العام مجتمعات وقع �إ�ضعافها بعد �أن خ�ضعت 
الآن  حدّ  و�إلى  التخلف؟  غير  تنتج  لا  وم�سارات  بالية  لأنظمة  طويلا 
نلاحظ �أن هذا الت�سا�ؤل الحيوي لم يطرح بهذا الو�ضوح الفكري، كما 
لم يح�صل التوقّع للانحراف الأيديولوجي الذي بد�أ مع اللحظات الأولى 
للا�ستقلال من �أندوني�سيا �إلى المغرب ومن القوقاز �إلى جنوب �أفريقيا.

لقد تفطّن �أركون لمحورين في البحث وبادر بطرحهما وقد ت�ضمنا 
�أفريقيا  �شمال  ومثّل  الوطني.  التحرّر  تلت  التي  الم�ستقبلية  ال�صدمات 
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ميدان معايناته وتحاليله، وكان  ينتمي �إلى مجموع الطلبة الذين كانوا 
 Association( من�ضوين في جمعية الطلبة الم�سلمين من �شمال �أفريقيا
تحوّل  وقد   )des Etudiants Musulmans Nord Africains
مقر الجمعية �إلى عنوان تاريخي: 115 جادة �سانت مي�شيل )باري�س(. 
يتحاور ب�صراحة  تلك الجمعية كان  �شباب  �أن  يذكّر  �أن  لأركون  ويحلو 
�أو حذفت،  ن�سيت  �أو  فيها لاحقا،  القول  التي �صودر  الق�ضايا  حول كل 
للبرامج  �إلا  بالتعبير  ي�سمح  فلم  وطني،  باندفاع  �أو  دينية  بحميّة  �إما 
الت�سمية  وتمثل  الوطنية.  الأحزاب-الدول  اختارتها  التي  ال�سيا�سية 
ال�شمالية«  »�أفريقيا  �آنذاك  يقال  كان  فقد  دلالة،  ذا  �شاهدا  ذاتها  في 
 Afrique du) �أفريقيــا  جنوب  يقال  كما   )Afrique du Nord(
Sud)، ثم ا�ستعملت عبارة »المغرب الكبير«)Maghreb( لكن خاب 
يظل  م�شترك  جغرا-تاريخي  ف�ضاء  �ضمن  الوحدة  تحقيق  في  الأمل 
�سجين مناف�سات وانق�سامات ترتبط ب�إرادات ال�سيادة لدى الأحزاب-
الدول �أكثر من ارتباطها برغبات المجتمعات المدنية في طريق التكون، 
الممار�سة  في  وتهان  الر�سمية  الخطابات  في  تمجّد  التي  ال�شعوب  �أو 

ال�سيا�سية.

لم يحدث �أن طرحت مناق�شات وا�سعة وعميقة ذات بعد تاريخي 
�أعطيت  التي  المتعاقبة،  الت�سميات  حول  ول�ساني  وثقافي  وجيو�سيا�سي 
لف�ضاء جغرا-تاريخي �شا�سع من قبل الغزاة الذين تعاقبوا عليه منذ 
والأتراك  والعرب  والفندال  والرومان  البونيقية  والحروب  الفينيقيين 
الأ�صليين  ال�سكان  على  الرومان  �أطلق  وقد  فرن�سا.  و�أخيرا  العثمانيين 
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ثم  وثقافتهم،  العرب  لغة  وطبعت  العرب عنهم،  و�أخذه  »البربر«  لقب 
الذاكرات  كل  تاريخ  وعميقة  دائمة  ب�صفة  الجديد  دينهم  –خا�صة- 
تحويلها  �أو  ال�سابقة  والثقافات  اللّغات  �آثار  ن�سيان  حدّ  �إلى  الجماعية 
الذي   Maghreb الكبير  المغرب  لفظ  يف�سّر  ما  وهذا  روا�سب.  على 
احتفظ به لت�سمية هذا الف�ضاء الجيو�سيا�سي الذي ي�ضمّ الدول الخم�س 
الحالية: ليبيا وتون�س والجزائر والمغرب وموريتانيا، وهي تنتمي جميعا 
�إذا  الغروب  مكان  يعني  »مغرب«  �أن  يبقى  العربية.  الدول  �إلى جامعة 
�أتينا من الم�شرق. ولا ت�ضيف ال�صفة »عربي« تو�ضيحات حول الهويات 
وقد  المعقّد.  والأنثروبولوجي  الجغرا-تاريخي  الف�ضاء  لهذا  المعقدة 
�أي�ضا ت�سمية  ال�شمالية« لكنها كانت  ل الفرن�سيون ت�سمية »�إفريقيا  ف�ّض
للمناطق  الحقيقية  التاريخية  والم�سارات  الهويات  تتجاهل  ف�ضفا�ضة 
وال�شعوب. ثم �إن هذه الت�سمية تق�صي م�صر ولا تر�شد حول »المقاومات 
الأفريقية للاحتلالات المتوا�صلة«. وقد ر�سّخ ابن خلدون ت�سمية »بربر« 
�أنّ غياب وثائق مكتوبة ب�أيدي  من خلال عنوان كتابه في التاريخ، بيد 
ال�شعب معتمدة لغته الخا�صة، جعلت ابن خلدون يتحدث  ممثلي هذا 
عنهم ب�ضمير الغائب، مثلما تعوّد على ذلك المحتلّون المتعاقبون الذين 
توافرت لهم لغات مكتوبة. ثم �إن هناك العديد من البربر الم�ستعربين 
�أنّهم عرب الل�سان وم�سلمون لغياب  �أنف�سهم على  الذين يتحدثون عن 

وعي وا�ضح لديهم بالرهانات المعرفية لكل كتابة تاريخية.

لا يق�صد �أركون بهذه التحاليل ا�ستعادةً �أيديولوجيةً لهويّة معينة، 
بربرية كانت �أم عربية، تت�سبب في ان�شقاقات قومية في مجموع الف�ضاء 
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للمطالبات  الأيديولوجي  بالتيهان  بقوّة  ندّد  �أركون  �إن  بل  المغاربي. 
للعروبة  ال�سيادي  الت�شدّد  على  الفعل  تردّ  التي  المتطرفة  البربرية 
المو�ضوعية  لاا�ستعادة  �إلى  ت�سيء  لاانحرافات  فهذه  والإ�سلامويّة. 
فيه«  »اللامفكر  تف�سّر  ا�ستعادة  والأنثروبولوجي  التاريخي  للواقع 
في  المتراكم   )impensables( للتفكير  القابل  وغير   )impensés(
المجتمعات المغاربية ب�سبب جغرافيتها وجغرا-تاريخها اللتين لم تكتبا 
في  ت�ستعمل  �أن  ينبغي  التي  الو�سائل  تلك  للنقد،  الجديدة  بالو�سائل 
الكتابات التاريخية التي تطغى عليها المعتقدات حول ال�سير، وت�ستعمل 
ال�سّير  �إنّ  الدول-الأمم.  من  المفرو�ضة  التعريفات  في  بكثافة  اليوم 
كبيرا  ت�أثيرا  ت�ؤثر  نف�سها  »النخب«  وتبلغ  ال�شعبوي  التديّن  تغذّي  التي 
في المخيال المغاربي منذ �أن انطلقت المزايدة المحاكاتية بين الأحزاب-
الدول والمعار�ضات ال�سيا�سية ذات الح�سا�سية الدينية كي ت�ستحوذ على 
الديمقراطية،  ال�شرعية  تعلو على  التي  الإ�سلامية،  لل�شرعية  لااحتكار 
المترددة �إلى حدّ الآن. هنا يكمن ال�ضعف الهيكلي الذي لم يقع تجاوزه 

طوال التاريخ الطويل للف�ضاء المغاربي. 

الكبير المغرب  لت�سمية  لاا�ستعمار  بعد  ما  دول  اختيار  �إنّ 
Maghreb قد ترتّب عليه قبول مجموع المفكر فيه وغير القابل للتفكير 
للفكر والثقافة  التاريخي  والتراجعات والتفقير وكل ما ارتبط بالم�سار 
�إلى اليوم عن خيبات التعريب  واللّغة العربية ذاتها. وما زلنا نتحدث 
المت�سرّع الذي ا�ستعمل في غايات �أيديولوجية، بل دماغوجية �أحيانا، بدل 
و�أ�ساتذة  وم�ؤرخون  ل�سانيون  يتعهده  علميّا  برنامجا  التعريب  يكون  �أن 
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وخبراء من ذوي التكوين الجيّد. ولقد تميّز الفقيد م�صطفى ل�شرف 
حول  وذكيا  وا�سعا  نقا�شا  ال�سبعينيات  في  طرح  عندما  الجزائر،  في 
الم�شكلات الع�سيرة التي يطرحها ت�أهيل اللّغة العربية، خا�صة في تعليم 
علوم الإن�سان والمجتمع. �صحيح �أن الدول قد قيّدت انت�شار هذه العلوم 
والفل�سفة بت�سريع تعريبها. وقد ظلّت العلاقة بين اللّغة العربية والفكر 
الإ�سلامي و�سيا�سة اللّغة والمعرفة العلمية، ولا تزال، في محاور رئي�سة 
ونقد  التطبيقية  الإ�سلاميات  �أطلقتها  كما  والتعليم  البحث  برامج  في 
الإ�سلاميات  الغربيين في  الباحثين  ف�إن  الأ�سف  ومع  الإ�سلامي.  العقل 
يعتبروهما  ولم  الور�شتين  هذين  في  يندمجوا  لم  العربية،  والح�ضارة 
ذات �أولوية، معتقدين �أنهما من اخت�صا�ص الدول والمواطنين في العالم 
ف�ضلوا  قد  المواطنين  وه�ؤلاء  الدول  هذه  �أن  بيد  والإ�سلامي.  العربي 
المعجم  تفعيل  ب�إعادة  القومية  الهويات  �أ�سلمة  نحو  جهودهم  توجيه 
و�إ�ضعافها  �إعادة النظر فيها،  العربي للمدونات القديمة للإيمان بعد 
وق�صرها على الإ�سلام الطرقي وال�شعبي، ثم خ�ضع هذا الإ�سلام ذاته 
وخمينية  ال�سنة،  لدى  وهابية  �صيغة  العالمي في  ولاانت�شار  المراقبة  �إلى 
لدى ال�شيعة. وهكذا ذهبت اللّغة العربية والفكر النقدي �ضحية الإ�سلام 

الأ�صولي.

للأيديولوجيا  الم�أ�ساوي  التيهان  التطبيقية  الإ�سلاميات  تطارد 
على  وفر�ضوها  وغذوها  و�ضعوها  الذين  بالتهام  تنتهي  التي  المت�ألهة، 
�شعوب لم يتم م�شاورتها، وقد علمتها الخطابات النبوية التوحيدية �أن 
ترف�ض الآلهة المزيفة. وقد �شهدنا بعد لاا�ستقلال بع�ض الدول ت�ساند 
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و�إلى  الطرقي،  الإ�سلام  من  الخروج  �إلى  وت�سعى  الطرقية  مقاومة 
ت�شجيع �إ�سلام مت�ضامن مع التاريخ الحديث، بيد �أن هذه الدول نف�سها 
بعد  الطرقي  الإ�سلام  ذلك  �إحياء  �إلى  بحما�س  اليوم  ت�سعى  �أ�صبحت 
الريفية  الثقافات  من  جزءا  كانت  ال�شعبية  هذه  لأن  �شعبيته؛  فقد  �أن 
�إلى �شعبويّة. فت�أميم الأرا�ضي خا�صة في  والرعوية، وقد تحوّلت اليوم 
م�صر النا�صرية والجزائر على عهد بومدين قد اجتث ثقافات عريقة 
وحطمها، وت�ضررت الأرا�ضي والأدمغة في الآن ذاته، ووجدت الأجيال 
الجديدة نف�سها م�ضطرة للعي�ش في الأحياء الق�صديرية على هوام�ش 
لااجتماعية  القاعدة  المهم�شين  كل  �أ�صبح   وقد  الح�ضرية.  المراكز 
وطريقة  الديموغرفيا  العامل  ذلك  على  و�أعان  الأ�صولي،  للإ�سلام 
تدري�س التاريخ في المدار�س. كما وجد الإ�سلام �ضالته لدى فئة �أخرى 
تك�شف الطابع المت�سرع ولااعتباطي لل�سيا�سات التعليمية، وهي فئة طلبة 
الكبار  الم�ستهلكين  بين  فمن  ال�صلبة،  �أو  بال�صحيحة  المدعوّة  العلوم 
الملتب�سة  للأ�صولية  المتحم�سون  المنا�ضلون  تخرّج  الإعلامية  للأدوات 
للنجاعة  المعدّة  الأدمغة  والأيديولوجيا في  الدين  الاختلاط بين  ب�سبب 
والمعرفة  التمييز  ملكات  ومن  نقدي،  ح�ّس  كل  من  والخاوية  التقنية 

الت�أملية.

من المفيد �أن نذكّر هنا ب�أن ال�صدام بين العقل الفل�سفي والعقل 
التي تمنح  الغربية  ا�ستورد من الجامعات  قد  الغائي–التقني-العلمي 
والهند�سة  العلمية  للمعرفة  ب��شأن  كله  العالم  في  والت�أهيل  الم�صادقة 
البلدان،  من  العديد  في  الفل�سفة  تدرّ�س  ولا  الب�شرية.  الموارد  و�إدارة 
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النمط  على  تطوّرا  �شهدت  قد  الإ�سلامي  التقليد  في  الفل�سفة  وكانت 
وبد�أ  ع�شر،  والثاني  الثامن  القرنين  بين  العربية  وباللّغة  الإغريقي 
وبعد  التا�سع.  القرن  منذ  الدينية  العلوم  على  دخيلة  يعتبرها  البع�ض 
ا�ستقلال الدول المغاربية �أ�صبح تدري�س الفل�سفة، وقد �أقحم عبر النظام 
الفرن�سي، هدفا لدعاة الأ�سلمة الراديكالية للأفكار. وفي هذا ال�سياق 
الأيديولوجي ت�أكدت الآثار ال�سلبية للاحتكار الذي منح للعقل الغائي-

اّ  حد الحالة  وبلغت   ،)télétechnoscientifique( العلمي-التقني 
من لاا�ستلاب الذهني جعل العقول غير قادرة على التفكير في الم�سائل 
الأخلاقية،  والمنظومة  والقانون  وال�شرعية  الدولة  مثل  ب�ساطة،  الأكثر 
ب�صفته  والدين  بالما�ضي،  الحقيقية  بالروابط  وعيا  ب�صفته  والتاريخ 

بناء اجتماعيا للعقائد والمخيالات لااجتماعية... �إلخ.

نرى كيف عمل �أركون على التفكيك المت�أني للإب�ستمي المت�ضمن في 
البرامج ال�سيا�سية وخطابات دول ما بعد لاا�ستعمار، كي يخلّ�ص تاريخ 
النقدي  والفكر  والثقافة  واللغة  وال�سيا�سة  الدين  ويخلّ�ص  ال�شعوب، 
الآليات  �أنه عّني  المت�ألهة. وكيف  للأيديولوجيا  ال�شمولية  ال�سيطرة  من 
التي �سمحت للدول ب�أن تجعل �شعوبها ت�شاركها الم�صادرات الإب�ستيمية 
ومخلّ�ص  موحّد  �أ�صيل  �إ�سلام  �إلى  المت�ألهة  الأيديولوجيا  تحوّل  التي 
و�أ�صبح من  كلّه  العالم  التحوّل ب�صخب في  ن�شر هذا  وقد  العالمين.  في 
تح�صيل الحا�صل حتى �إن الرئي�س �أوباما في خطابه بالقاهرة قد كرّ�س 

وجوده بين الأمم المعا�صرة!)1(.
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لقد �سعى �أركون �إلى تجاوز كل المعارك الأيديولوجية حول الهويات 
مطروحة  تكن  لم  جديدة  مجالات  وفتح  والقومية،  والدينية  اللّغوية 
التي  المغاربية،  المجتمعات  مثل  لمجتمعات  المحرّر  التاريخ  �أمام  للبحث 
الر�ؤية والت�أويل والمعرفة  تحمّلت وراثة فكر ذي تعبير عربي في حدود 
والحديث  المنزّل  كلامه  في  الإله  �ضبطها  التي  ال�شخ�صي،  وال�سلوك 

النبوي و�أعمال الجماعات الم�ؤوّلة. وهنا مداخل هذه المجالات:

 )puissances( كيف تعمل في كل مجتمع �إن�ساني جدلية القوى
والروا�سب )residus( بين العنا�صر الدائمة التي تتمثّل في 1- كل ت�شكّل 
لجهاز الدولة. 2- اللّغة المكتوبة. 3- الثقافة العالمة التي �أنتجت في هذه 
اللغة. 4- الأرتدوك�سية العقديّة )الدين والدولة �أو الدين المف�صول عن 
الدولة في الفترة الحديثة(. تتفاعل هذه العنا�صر الأربعة في الف�ضاء 
لااجتماعي ال�شامل، وتتعار�ض مع �أربعة عنا�صر �أخرى تدعوها الثقافة 
والقبائل  )الع�شائر  المجز�أة  البنى   -1  : الر�سمية  اللّغة  ذات  العالمة 
)مجتمعات  الم�شافهة   -2 �سيا�سيا.  مركزا  تفتقد  التي  والجماعات( 
البدع   -4 ال�شعبية/ال�شعبويّة.  والتقاليد  الثقافات   -3 كتابة(.  بدون 

)وهي تمثل في نظر الأنثروبولوجي وجوها من الدين(.)2(. 

�إن فكّ رموز القوى العاملة جدليّا في كل ف�ضاء اجتماعي �شامل 
يمكّن من لاانتهاك   )transgresser( والنقل )déplacer( والتجاوز 
)dépasser( في حركة هدم واحدة مو�ضوعها المعارك المختزلة حول 
الهويات ولااختلافات والحدود و�إرادات ال�سيادة للدول الدينية �أو الدول 
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القومية. لدينا �إلى حدّ الآن �أمثلة من لاانتهاك والنقل والتجاوز، ففي 
الولايات المتحدة تدير الحكومة الفيدرالية �سيادات الولايات، وفي مرحلة 
ولل�سيادة  للمواطنة  الأوروبي ف�ضاء مفتوحا  �شيّد لااتحاد  �أقرب زمنيا 
عبر القوميات، يتعالى على دعاة ال�سيادة للدول –القوميات القديمة. 
ويتطلب تطوّر الف�ضاء المغاربي في هذا لااتجاه �أن يجتاز المراحل التي 
اجتازتها �أمريكا ال�شمالية و�أوروبا، لا�سيما ا�ستقلالية ال�سلطات الثلاث 
الت�شريعية والتنفيذية والق�ضائية، وف�صل الم�ؤ�س�سة الدينية عن ال�سلطة 
هذا  ويعني  ال�سيا�سية.  ال�سلطة  عن  الحكومية  والم�ؤ�س�سة  الروحية 
�أي�ضا �ضرورة �إعادة التفكير في مفهومي ال�شرعية والقانونية في �إطار 
قانون د�ستوري دولي وخا�ص متحرّر من الم�صادرات اللاهوتية لل�شرع 
�أركون  و�ضعها  التي  الأولى  المهام  تكمن  هنا  الإلهية.  والقوانين  الإلهي 

للإ�سلاميات التطبيقية ولنقد العقل الإ�سلامي.

محاور تعميمية وتكرار »الوهم الأكبر«

الأولوية  تمنح  �أن  �إلى  لأركون  المعرفية  لاا�ستراتيجيا  �سعت 
في  البقاء  بدل  التعميمي،  المنحى  ذات  والمحاور  البحث  لبرامج  دائما 
مثل  ظرفية،  و�أزمنة  بف�ضاءات  ومت�صلة  محدودة  محلية  مناق�شات 
علمانية  لت�شدّد  مناه�ضا  �سجاليّا  تحديا  الم�ستعملة  الدينية  العلامات 
في  لفرن�سا  التاريخي  الم�سار  في  والزمن  بالف�ضاء  مخت�صة  جمهورية 
ع�صر ما بعد الثورة )المعرب: ي�شير �أركون �إلى موقفه المناه�ض لطرد 
الفتيات المحجبات من المدار�س، وقد ترتبت عليه حملة قا�سية �ضده، 
تزعمها بع�ض زملائه من الجامعيين والمثقفين(. فعندما اهتم بمعالجة 
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على  جديد  من  العمل  يق�صد  كان  القر�آني  للخطاب  المعرفي  الو�ضع 
المفهوم والو�ضع الل�ساني للخطاب النبوي، كما يعّرب عن نف�سه من خلال 
الق�ص�ص التوراتي والإنجيلي، وكما ا�ستعاده لاا�ستعمال القر�آني باللّغة 
العربية. بذلك يمكن انتهاك الحدود اللاهوتية الدغمائية التي تحدّدت 
في التقاليد الثلاثة لت�أويل الوحي في �إطار �صارم من ادعاء كل مجموعة 
�إلى  المعرفية ذاتها  لاا�ستراتيجيا  ودفعته هذه  الدين الحقّ.  �أنّها تمثل 
التمجيدية  التاريخية  للكتابات  الميثايديولوجية  لاا�ستعمالات  تحديد 
تحت �إ�شراف الدول-القوميات، وهي ا�ستراتيجيا ت�سمح بانت�شار المنهج 

التاريخي-النقدي.

يترتب على هذه النظرة رف�ض �صفة الكونية عندما يُطلقها كل 
في  مبالغا  الحق،  الديانة  وحده  يمثل  �أنه  وبمعنى  دقة،  دون  من  دين 
الم�ؤ�س�سة وتحميلها مفاهيم  اللّحظات  التاريخية على  الإ�سقاطات غير 
الديمقراطية  والقيم  الت�سامح  مثل  الحديث،  الع�صر  من  ومبتدعات 
الدينية  والحقائق  العن�صرية  ومناه�ضة  المواطنين  بين  والم�ساواة 
النزعة  ذات  بالغاية  النقدي  الفكر  محاور  تحتفظ  �إلخ.  والكونية... 
التعميمية التي تطرحها افترا�ضات م�ساعدة على الك�شف في كل بحث. 
هذا  في    )philosophes du soupçon(لاارتياب فلا�سفة  ويقدّم 
حوّلوا  ه�ؤلاء  وفرويد.  ونيت�شه  مارك�س  وهم:  حا�سما،  نموذجا  المجال 
فيها  التفكير  �أغلق  �أن  بعد  بحث  محاور  �إلى  معروفة  غير  مجالات 
�أ�صحاب العقائد الأيديولوجية، بيد �أنها مجالات تظل مفتوحة بف�ضل 
العقل  يعتمده  الذي   )principe du soupçon( لاارتياب  مبد�أ 
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والنظريات  المنطقية  المنظومات  ذلك  في  بما  نف�سه،  �إنتاجه  باتجاه 
الأكثر تجان�سا وا�ستمرارا. وقد كان م�سار فرويد تجاه ما دعاه بـ»الوهم 
الأكبر« )La grande illusion( م�سارا ذا قيمة خا�صة في ا�ستك�شاف 
�أ�صول ال��شأن الديني ووظائفه، منطلقا من ت�سا�ؤلات ن��شأت عند المراقبة 
الإكلينيكية لعمل النف�س الإن�سانية. لقد انطلق من الأديان البدائية في 
كتابه »الطوطم والتابو« )Totem et Tabou( المخ�ص�ص للمحرمات 
 l’avenir d’une( وهم«  »م�ستقبل  �إلى  لي�صــل  والإحيائيــة  الأولى 
illusion( و»قلق في الثقــافة« )Malaise dans la culture( و»مو�سى 
 .)Moïse et la religion monothéiste( التوحيدية«  والديانة 
وقد  التعليق،  ومزيد  القراءة  �إعادة  ت�ستدعي  الم�ؤلفات  هذه  تفت�أ  لم 
المهجورة  الجوانب  وب�صخب  جديد  من  عادت  �أن  منذ  �أهميتها  زادت 
التي  المعرفة  قارات  �أنّ  بيد   .2001/9/11 منذ  الدينية  العقائد  من 
فتحتها فل�سفات لاارتياب حول الإن�سان تظلّ اللامفكر فيه الأكبر في كل 
الخطابات المعا�صرة حول كلمات �شديدة العمومية مثل الإ�سلام، بما في 
ذلك خطابات الجزء الأكبر من الباحثين من مختلف لاانتماءات المليّة 

والثقافية.

وقبله  لفرويد،  المجدّد  التدخّل  في  القوّة  نقاط  �إحدى  تتمثل 
�سبينوزا، في جمعه الناجح بين الم�ساءلات الإكلينيكية مع التراث الم�شهور 
للتقليد اليهودي لل�شرح، وهو تقليد يتم�سّك في الآن ذاته بحرفية الن�ص 
التي  الو�ضعانية  العقلانية  فرويد  رف�ض  لقد  ت�أويله.  وحرية  المقد�س 
المو�ضـوعانية  التاريخـوية  زمن  الدينـي  المو�ضـوع  حـول  �سائدة  كانـت 
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للقوة  المعمقة  المعالجة  وفر�ض   )historicisme objectiviste(
�أنّ  الدينية. ولا تعني كلمة »وهم« لدى فرويد  التي تحظى بها الأفكار 
بقوّة  مت�صلة  غريزية  تعبيرات  مجال  �إلى  ت�شير  و�إنما  خط�أ،  الدين 
منطقية للرغبة يغيب عنها كل منطق للحقيقة. يرى �أركون �أنه قريب 
 )mythohistoire( من هذا الم�سار عندما يتحدث عن الميث-تاريخ
في بناء العقيدة في ظل ثقافة تطغى عليها العجائبية وما فوق الطبيعة 
والف�ضاء-الزمان المقدّ�س والمقدّ�س والميثا-�أيديولوجيا، فهي تنتج كلها 
دينية؛  �أنها  التي ت�صنّف على  التمثلات الخيالية  فقاعات �ضخمة من 
كي تخفف من المخاوف الجديدة ومن خيبات الحياة البائ�سة في �أنظمة 
اجتماعية-اقت�صادية قائمة على الإق�صاء ولاانبتات والخيبة. وفي هذا 
الإطار نف�سه ال�سائد في المجتمعات المتراجعة ير�صد �أركون معالم وبوادر 
ما يدعوه »العقل المـنبثق« )raison émergente( وهي ت�شبه ما كان 
قد ذهب �إليه �أ�ساتذة لاارتياب في عهد البورجوازية الغازية والخطوات 

الأولى للمجتمع ال�صناعي في �أوروبا.

المعربة،  لمن�شوراته  القراء  من  ن�سبيا  كبير  بعدد  �أركون  يتمتع 
جانب  �إلى  يتقنون  الذين  طائفة  طائفتين:  �إلى  القراء  ه�ؤلاء  وينق�سم 
باللغات  العلمية  المن�شورات  مطالعة  من  يمكنهم  زادا  العربية  اللغة 
الأوروبية، وطائفة الذين لا يقر�ؤون �إلا باللّغة العربية. �إنّ غياب معاجم 
�أركون  ن�صو�ص  يجعل  والمجتمع  الإن�سان  علوم  في  متخ�ص�صة  عربية 
على  بالم�س�ؤولية  ويرمون  ذلك  من  الكثيرون  وي�شكو  الفهم.  ع�سيرة 
الكاتب وحده، مع �أنّ الأمر يتعلق بت�أخّر تاريخي متراكم للفكر العربي 
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لعر�ض  المنا�سب  المكان  هنا  ولي�س  العلمية.  لاا�ستعمالات  مجال  في 
اللغوي  العائق  �إلى  وي�ضاف  الو�ضع.  لهذا  والل�سانية  التاريخية  الن��شأة 
الأيديولوجية  ولاا�ستعمالات  الإعلام  و�سائل  الم�ستعملة في  العربية  ثقل 
الخطاب  ي�سهم  ما  وكثيرا  ال�سيا�سي-الديني.  للمعجم  المحافظة 
التعليمي المدر�سي نف�سه في ت�ضخيم العوائق بدل التقلي�ص منها. وقد 
وبهذه  ال�سائدة  الثقافية  لااجتماعية  المعطيات  بهذه  واعيا  �أركون  كان 
الأخير  كتابه  ترجمة  في  م�صطلحية  لقائمة  خطاطة  فقدّم  العراقيل، 
التي  والعربية  الفرن�سية  الم�صطلحات  بين  تقابل  والإ�سلام«  »الأن�سنة 
ي�ستعملها. ولئن كانت هذه الخطوة مطلوبة، ف�إنه لن يتوافر لها النجاح 
�إلا �إذا تلتها خطوات مماثلة من باحثين �آخرين وفرق بحث ت�سهم في 

�صياغة معجم تاريخي كبير للغة العربية.

لا بدّ �أن نذكر �سببا هيكليا �آخر يقف وراء رف�ض كل مقاربة نقدية 
للتراث الإ�سلامي من جهة كونه منظومة للعقائد واللاعقائد ذات �سلطة 
المجتمعات  مجموع  تجعل  ظاهريّة  مفارقة  هناك  �ضخمة.  تقدي�سية 
دينية  طقو�سية  ممار�سات  �إلى  تعود  الإ�سلامي،  بال��شأن  المرتبطة 
و�سلفية معرفية في فترة ت�شهد ت�سارع وتيرة التاريخ والثورات العلمية في 
م�ستوى عالمي. ففي حين يتجه العالم نحو رفع القدا�سة ويكثّف م�سارات 
عن  والخروج    )désenchantement(الم�سكون العالم  عن  الخروج 
الر�ؤى الدينية للعالم وللتاريخ، ف�إن ما يدعى على �سبيل التعميم »العالم 
الإ�سلامي« يكثّف �سيره المتراجع نحو قوى تقدي�سية تمتدّ �إلى  المجالات 
الدنيوية. �إن مفردات الثورة المدعوّة بالإ�سلامية في �إيران مع الخميني 
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قد �أقحمت لغة قر�آنية ورموزا �إ�سلامية لا�ستعادة �سلطة �إمامية متخيلة 
لل�شرعية ال�سيا�سية. وفي الإ�سلام ال�سنّي ت�شتدّ المراقبة الوهابية للعقيدة 
بعث  حدّ  �إلى  العالم،  �أنحاء  كل  في  الإ�سلامية  الطقو�سية  والممار�سات 
�شرارة الفتنة الكبرى مجدّدا في �شكل �سيا�سي، وبعث لاانق�سام الأكبر 
بين تعبيرين عن �شرعية الحكم الإ�سلامي لا يلتقيان. ثم �أتى ال�سعودي 
داخل  النزوات  على  القائم  العنف  انت�صار  يعقّد  كي  لادن  ابن  الثري 
الذي  للإ�سلام  المذهبي  الأيديولوجي  لاا�ستقطاب  �إطار  وفي  الإ�سلام 
يقابل ماك-ورلد )islam versus McWorld( ، ح�سب لاا�ستعارة 
ماك- مقابل  »جهاد  كتابه  في  باربر  بنيامين  ا�ستعملها  التي  القوية 

الجيو�سيا�سية  المحورة  �إنّ   .)Djihâd versus McWorld(»ورلد
لنزاع اندلع �إثر انهيار العالم ال�سوفييتي، وما زال م�ستغلا ب�إفراط في 
ما  حجب  قد  الحقيقية،  التاريخية  بالرهانات  التلاعب  �أنواع  مختلف 
يدعوه �أركون بحق »تكرار الخيبة الكبرى«. لقد رف�ض ا�ستعمال عبارة 
�أن  ويمكن  الب�شر،  يوظفه  �أن  ويمكن  يتغير  الدين  لأن  الديني«  »عودة 
ي�شهد التراجع والخيبة في بع�ض الفترات التاريخية، �إلا �أن الدين باق 
الب�شري  للو�ضع  التاريخي  الإنتاج  توا�صل  طالما  �شتى  �أ�شكال  في  �أبدا 

داخل المثلث الأنثروبولوجي: عنف ومقد�س وحقيقة.

�أركون  دخل  غيره،  كثيرة  اعتبارات  وب�سبب  الأ�سا�س  هذا  على 
ورينيه  غو�شه  ومار�سيل  ليفنا�س  و�إيمانويل  ريكور  بول  مع  نقا�ش  في 
ال�سيا�سية  الأنثروبولوجيا  مجال  في  يبحثون  �آخرين  وم�ؤرخين  جيرار 
لدى  تماما  مجهول  مثال  وهو  الإ�سلام،  مثال  من  وانطلاقا  والدينية. 
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�إلى  �أركون  �سعى  �شديدة،  ب�سطحية  لديهم  مذكور  �أو  المفكرين،  ه�ؤلاء 
�أوروبا من الدين  �أ�شكلة وتعقيد مفهوم الم�سيحية ديانة وحيدة لخروج 
حول  جيرار  رينيه  طرحه  الذي  المفهوم  �أو  غو�شه،  مر�سيل  ح�سب 
بالمقد�س  علاقته  في  للعنف  اّ  حد و�ضعت  تكون  قد  التي  الكاثوليكية 
باقتراح مخرج حبّ القريب، وكان فرويد قد حلّل �سابقا هذا لااقتراح 
الفعلي  التاريخ  م�ستوى  في  م�سدودة  طريق  �إلى  ي�ؤدي  موقفا  واعتبره 
للب�شر �ضمن المجتمع. وبخو�ضه كلّ هذه المناف�سات حقّق �أركون هدفين 
بعد  الإ�سلامي،  للنموذج  الغربيين  المنظرين  انتباه  �إذ لفت  مزدوجين؛ 
�أن كانوا يقت�صرون في الغالب على المثال اليهودي-الم�سيحي، كما دفع 
الم�سلمين الم�صنفين �ضمن دائرة لااعتدال -و�أولى الم�سلمين الأ�صوليين- 
الرثة في  القديم وطرقهم  المتكبرة وحنينهم  �إلى الخروج من عزلتهم 
المجاهرة بالعقيدة، ودعواهم الحالية �أ�سلمة الحداثة، بدل لاا�ستفادة 

من المكا�سب العلمية للحداثة النقدية، وهي مكا�سب لا منا�ص منها.

�شاملا  برنامجا  ف�شيئا  �شيئا  ويعمّق  �أركون  يب�سط  هكذا 
تتفارقا.  �أن  دون  من  التاريخي  والعمل  النقدية  المعرفة  فيه  تتعا�ضد 
اّ�س الإ�سلام »ال�صحيح«  ويك�شف البعد الب�سيط والمنتهى لما يدعوه حر
»�إ�صلاح«  مثل  التاريخية  ال�سياقات  ح�سب  تتغّري  ب�أ�سماء  و»المنقذ« 
و»�صحوة« و»ثورة«. �إن لااعتماد المتوا�صل للمنهج لاا�سترجاعي-المتدرج 
]méthode régressive-progressive[ يمكّن من ا�ستعادة التطور 
التاريخي للان�سدادات العقائدية، ولتنامي الفقاعة الميث-�أيديولوجية 
لإ�سلام وهمي مقطوع عن التاريخ وعلم لااجتماع، وعن كلّ تحليل نقدي 
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للخطابات المحرفة للتاريخ الذي عا�شته المجتمعات، وهي تردّد بطريقة 
�أن  �شعائرية ن�صو�صا »مقد�سة« منف�صلة تماما عن �سياقاتها. وينبغي 
تعبير  ذات  �أن�سنة  عن  تاريخي  بحث  من  انطلق  قد  �أركون  ب�أن  نذكّر 
عربي ظهرت في القرن الرابع الهجري/ العا�شر الميلادي، وتمثل هذه 
الدينية  فالعلوم  الإ�سلامية،  ال�سياقات  في  الأفكار  تاريخ  قمة  اللحظة 
والعلوم العقلية تمكنت من �أن تعي�ش �أزمات تعليمية انتهت �إلى مبادلات 
خ�صبة، بدل �أن يق�صي بع�ضها البع�ض. وقد عاد �إلى مو�ضوع الأن�سنة في 
د للانحرافات الأيديولوجية  كتابه الثاني لي�ؤكد -ب�صفة الم�ؤرخ المتر�ّص
والتمجيدية دائما- كيف انطلق مع انهيار الخلافة ببغداد �سنة 1258 
الم�ساجد  في  توزّع  للعقيدة  �شعبية  �إعلانات  �إلى  الإ�سلام  تحوّل  م�سار 
المجهود  على  تدريجيا  الإعلانات  هذه  تغلبت  وقد  الدينية،  والمدار�س 
حيان  و�أبي  م�سكويه  جيل  بنجاح  ج�سده  كما  الإن�سي  والموقف  الفكري 
التوحيدي، وقد لقيت تلك الأزمات التعليمية نف�سها �صدى في الأندل�س 
وباللّغة العربية دائما وقابلت ما كان يحدث في المدن البويهية: بغداد 

والريّ و�شيراز و�أ�صفهان. 

الفكر  تطورات  يراقب  �أركون  يفت�أ  التاريخية لم  القمة  من هذه 
لاازدهار  جهة،  فمن  وال�سكولائي:  الكلا�سيكي  م�ساريه  في  العربي 
بين  والمواجهة  العلم  ودوائر  الفكرية  والتعددية  المعرفة  و�إرادة  المبدع 
�أوروبا  في  ب�شبيهتها  العلاقة  ذات  )المناظرة  المرموقة  ال�شخ�صيات 
اللاتينية والم�سيحية( ولااندماج بين علوم النقل وعلوم العقل، كما يبرز 
المتوا�صل حتى  الم�سار  �أخرى  ومن جهة  التوحيدي،  م�ؤلفات  من خلال 
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وال�سريع  المتوا�ضع  الفا�صل  مع  الع�شرين،  القرن  من  الثاني  الن�صف 
للنه�ضة )1830-1940(. فالم�ؤرخ م�ضطر �أن يغّري نظرته ومنهجه، فبعد 
الم�صاحبة المفيدة للمفكرين الكبار والكتاب وال�شعراء وعلماء الل�سانيات 
واللاهوتيين  والمف�سرين  المعجمية  وعلماء  والفيلولوجيين  والنحويين 
والفلا�سفة المجددين والمخت�صين في الجغرافيا والإثنولوجيا والم�ؤرخين 
�إلى علم اجتماع  لاانتقال  يقع  المبدع...  والتعدّد  والأطباء  والريا�ضيين 
الن�سيان ولاانتخاب والتكفير والخيبات والرف�ض. ففي �أح�سن الحالات 
الكتب  في  المنثورة  المعارف  تلخ�ص  مدونات  تجمع  منتخبات  نجد 
الكلا�سيكية. بيد �أن علم لااجتماع التاريخي لا يمكن �أن يكتفي بعر�ض 
المعاينات، بل ينبغي �أن يحدّد الآليات ال�سو�سيو-�سيا�سية ولااقت�صادية 
�إ�سلام �شعبي  والثقافية والل�سانية والأنثروبولوجية التي ت�سمح بتنامي 
اتخذ �شكل الهيئات الطرقية التي تعهدت بالإدارة لااجتماعية وال�سيا�سية 
للمناطق التي يطغى فيها الريفيون والرحل من الذين لا ي�ستعملون لغات 
اقت�صاد  ويعتمدون  بعيدة،  �سيا�سية  مراكز  مع  يتوا�صلون  ولا  مكتوبة، 
للذاكرات  المتباينة  الم�ضامين  تتجاوز  لا  ثقافية  ومبادلات  الكفاف، 
الجماعية. وقد تقل�ص المعتقد الإ�سلامي في ترديد الآليات والأحاديث 
التي تنتقى وتف�سّر ب�صفة �سطحية با�ستعمال اللهجات المحلية من قبل 
�شيوخ الطرق. �أما في الأو�ساط الح�ضرية القريبة من المراكز ال�سيا�سية 
النحو  في  المخت�صرات  حفظ  �إلى  بدورها  المكتوبة  اللغة  تقل�صت  فقد 
ال�سائد في كل ف�ضاء  �إلا ا�سم م�ؤ�س�س المذهب  �أو الفقه، حيث لا يذكر 

جيو�سيا�سي لدار الإ�سلام.
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النظم  ت�سعى  الذي  الجهوية  والزوايا  المدار�س  �إ�سلام  هو  هذا 
ال�سيا�سية اليوم �إلى �إعادة تفعيله بو�سائل �ضخمة، معتبرة �إياه �إ�سلاما 
معتدلا وم�سالما، ومعار�ضة به الإ�سلام الجذري الذي يرف�ض كل ت�سرّب 
»لائيكي« �أو علماني في ال�شرع الإلهي. �إّلا �أنّ الحالتين ت�شتركان في رف�ض 
ب�إيجاز  عر�ضته  بما  الجهل  و�ضع  في  فنبقى  والمجتمع،  الإن�سان  علوم 
لا  الإن�سوي،  وللموقف  العقلية  للعلوم  �إلغاء  م�سارات  من  به  وذكّرت 
ل�صالح العلوم الدينية في الع�صر الكلا�سيكي، بل لفائدة �إ�سلام خ�ضع 

لعمليات تدمير متوا�صلة منذ القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر.

ندرك حينئذ العمل الهائل الذي تحدّده الإ�سلاميات التطبيقية، 
وتلتزم به عندما تقوم بتبجيل التاريخ وعلم لااجتماع والأنثروبولوجيا 
فتح  على  �أركون  عمل  ف�سواء  والمطمئنة.  الممجدة  الأ�صول  لمراجعة 
للخطاب  قراءة  لكل  التاريخية  ال�سياقات  لتفح�ص  جديدة  م�سالك 
ا وعر�ض في الم�صحف، وقد اقترح له ت�سمية  القر�آني بعد �أن �أ�صبح ن�ّص
الثقافة  ح�ضور  هيئات  تحليل  على  عمل  �أو  المغلقة«،  الر�سيمة  »المدونة 
الأيديولوجي  لاا�ستقطاب  �أي�ضا  �أو  الإ�سلامي)5(  الغرب  في  العربية 
بين »الإ�سلام الجذري« و�أوروبا والغرب في العهد ما بعد لاا�ستعماري، 
لة النقدية للحوار الأوروبي-العربي �أو الحوار بين الأديان �أو  �أو المح�ّص
التقيّد بدر�س  �أركون ي�صرّ على  �إلخ، ف�إن  �أو المثاقفة...  المغرب الكبير 
بروديل: �إن الأنثروبولوجيا التاريخية لا يمكن �أن تمار�س بطريقة ثرية 
وم�ضيئة �إلا �إذا و�ضعنا تحت الر�ؤية التحليلية نف�سها الروابط المن�سوجة 
بين الأمد الق�صير والمتو�سط وال�شديد الطول، فهذه الروابط لا تتمتّع 
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بوظائفها الهيكلية الحقيقية في التاريخ المعي�ش في كل مكان من كوكبنا 
الأر�ضي الم�شترك بيننا �إلا �إذا تخل�صنا من الدرا�سة المونغرافية ال�شاملة 
المنح�صرة في زمنية محدّدة �أو مكان �أو �أثر �أو �شخ�صية رمزية، وقبلنا 

الذهاب والإياب المتوا�صلين بين الآماد الثلاثة للزمن المعي�ش.

ي�ؤكد  الإ�سلامي  لل��شأن  الطويل  التاريخي  الم�سار  �أن  والواقع 
التراجعية-التدريجية.  للطريقة  والمنهجية  الإب�ستمولوجية  ال�ضرورة 
ففي مقابل التوا�صلات الزمنية التاريخية لم�سارات �أوروبا الم�سيحية ثم 
لم�سارات  العك�سية  والحركات  والتراجعات  التقاطعات  نجد  الحديثة، 
المجتمعات التي عمل فيها ال��شأن القر�آني وال��شأن الإ�سلامي. فقد عا�ش 
الإ�سلام »�أنواره« في الفترة الم�صنفة في �أوروبا بالع�صر القديم المت�أخر 
م�سارات  بد�أت  فقد  ذكرنا،  �أن  �سبق  وكما  الو�سيط.  الع�صر  ومطلع 
ع�شر  الثالث  القرنين  منذ  ولااقت�صادي  والثقافي  الفكري  التراجع 
ظهور  مع  تكثفت  قد  التراجعات  هذه  �أن  المفارقة  ومن  ع�شر،  والرابع 

الحركات ال�سيا�سة –الدينية الأ�صولية.

الوسيط الفكري والثقافي والعلمي

�إلى  والجديدة  القديمة  الق�ضايا  ينقل  �أركون  �أن  –�إذن-  نرى 
ميدان المناهج والمفهوميات والإ�شكاليات، و�إلى ما يدعوه الإب�ستمولوجيا 
بد�أ طرح م�شروعه في فترة كانت  ب�أنّه قد  نذكّر  �أن  بدّ  التاريخية. ولا 
خط  ي�ضع  �أن  �إلى  �أركون  �سعى  وقد  ومعرفيا.  منهجيا  مخا�ضا  ت�شهد 
المناهج  م�ستعملي  بين  و�إنما  الم�سلمين،  وغير  الم�سلمين  بين  لا  الف�صل 
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توزيع  وطرق  البحث  دوائر  تو�سيع  با�ستمرار  يقبلون  والذين  التقليدية 
خارج  الفكر  و�أنظمة  لاابت�سامات  وتفكيك  المعارف  وحفريات  ق�ضاياه 
�أن  لديه  في�ستوى  والمذاهب،  للأفكار  وال�سردي  الخطي  التاريخ  �إطار 
النهائي ي�صبح تحويل  �أو غير م�سلمين. فالهدف  يكون ه�ؤلاء م�سلمين 
والمجتمعات  اليهو-م�سيحية  على  المطبقة  المعرفية  لاا�ستراتيجيات 
الوا�سع  الميدان  �إلى  الميلادي  ع�شر  ال�ساد�س  القرن  منذ  الأوروبية 
»الو�ساطة  �أركون  يدعوه  ما  وهذا  الإ�سلامي.  وال��شأن  القر�آني  لل��شأن 
النقدية« ال�ضرورية في الآن ذاته للممار�سات العلمية والثقافية المحوّلة، 
الو�ساطة  هذه  وتتطلب  الرف�ض.  �أو  للتقبل  الإ�سلامية  ولل�سياقات 
في  التفكير  �أدوات  لتبيئة  والتعليمية  للتحليل  دقيقة  م�سالك  اتخاذ 
المقتب�سة  لليمثا-تاريخيات  الثقيل  الزحف  �أ�ضعفها  ومجتمعات  لغات 
الخطابات  في  المت�ضمنة  وللميثا-�أيديولوجيات  الإ�سلامي  التراث  من 

القوموية للن�ضال.

الأكادموية  �إمبريالية  من  التخل�ص  من  حينئذ  بدّ  لا  كان 
الكلا�سيكية  المدونات  كل  قراءة  تعاد  كي  والو�ضعانية،  التاريخاوية 
الحدود  تتجاوز  قراءة  الإيمانية  وغير  الإيمانية  المنظومات  لمختلف 
الأدبيات  تلك  دعتهم  من  بين  البدع  �أدبيات  في  الم�سطورة  اللاهوتية 
�أعلنت  التي  الجماعة  عن  الخارجة  والفرق  ال�ضالة  والفرق  بالنحل 
نف�سها الممثلة للعقيدة ال�سويّة. فلا بدّ �أن تخ�ضع كل الن�صو�ص المت�صلة 
قراءات  �إلى  الإ�سلامي  ال��شأن  �أو  القر�آني  بال��شأن  �أخرى  �أو  بطريقة 
والتقليد  للتراث  الأرتدوك�سية  الإدارات  مع  اختلافها  ت�ؤكد  جديدة 
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والت�أويلات المختزلة والو�ضعانية للممار�سة ال�صلبة للتاريخية-النقدية 
)l’historico-criticisme(. هكذا فر�ض �أركون نف�سه بين ال�سنوات 
فيها،  حا�ضر  ما  كثيرا  التي  البلدان  كل  وفي  باري�س  في   1992-1960
فر�ض نف�سه فاعلا ومبلّغا للمجادلات ال�صاخبة حول �أعـمال كلود لـيفي 
�سترو�س )Cl. Lévi strauss وكلـيفورد غيرتز  )C.Geertz( وروجيه 
براون  وبيتر   )P.Bourdien( بورديو وبيار   )R. Bastide( با�ستيد
 )J. LeGoof( وجاك لوغوف  )P. Nora(وبيار نورا )P. Brown(
و�إتيان جيل�سون )E. Gilson( وبيتر برغر )P. Berger( وغريما�س 
 )Chomsky( و�شوم�سكي   )Martinet( ومارتينيه   )Greimes(
وبول   )Faucault( وفوكو   )Lacan( ولاكان    )Barthes(وبارت
ريكور )P. Ricoeur( وب�صفة عامة كل الم�ؤ�سّ�سين والمن�شطين الكبار 
العلوم  في  الدرا�سات  مدر�سة  تدعى  �أ�صبحت  التي  الحوليات  لمدر�سة 
لااجتماعية)Ecole des Etudes en Sciences Sociales(. لم يقيد 
�أحيانا بالانتماء  �أنه يتهم  �أركون نف�سه قطّ بمدر�سة فكرية معينة، مع 
. فحر�صه على  �إلى النبوية �أو يُ�صنف �ضمن تيار فل�سفي �أو ل�ساني معّني
�إلى  با�ستمرار  دفعه  قد  والثقافي  الفكري  الو�سيط  بدور  لاا�ضطلاع  
م�ضامين  ويف�سّر  يك�شف  كي  كفاءة،  الأكثر  التعليمية  الم�سالك  تجويد 
ا�ستدلال  ولكل  عبارة  لكل  الدلالية  والرهانات  والتوجهات  المفاهيم 
ولكل مجموعة من المقترحات، ثم �أخيرا لي�شرح نوع المفهومية والعلاقة 
بالواقع الملمو�س الذي يت�ضمنه كل �ضرب من الخطاب )ديني، لاهوتي، 
ت�شريعي، تاريخاني، تف�سيري، فل�سفي، �إيتيقي... �إلخ(. وبالا�ستناد �إلى 
القواعد الل�سانية للتحليل، يتمكن �أركون من تحويل مجموع الم�صادرات 
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ال�ضمنية المنظمة للتجان�س الظاهري والمغامر للخطاب المقروء قراءة 
حرفية و�سطحية �إلى معطيات �صريحة ومك�شوفة. وهكذا يعيد ت�شكيل 
�إب�ستمات خطابات ع�صر معّني �أو �إطار فكري �أ�سطوري �أو ميثا-تاريخي 
�إلخ. وبف�ضل هذه  �أدبي...  �أو  �أو منطقي  �أو ميتافيزيقي  �أيديولوجي  �أو 
يت�ضمن  الذي  النبوي  الخطاب  مفهوم  مثلا  ين�شئ  المنهجية  المقاربة 
الأنبياء  بها  تلفّظ  التي  الأ�صلية  ال�شفوية  للتعبيرات  الكتابية  الأ�شكال 
المتعاقبون في المدونة التوراتية والإنجيلية والقر�آنية. ويمكّن هذا الم�سار 
التحليلي ب�إدخال التعقّد في التفا�سير التقليدية التي كانت ت�سلّم ب�إمكانية 
ال�شفوي  تلفظها  من  ولي�س  الن�ص  من  انطلاقا  الإلهية  الكلمة  تو�سّط 
الأول �أمام جمهور ين�صت ويتفاعل، بينما خا�صة الن�ص �أنه �أبكم و�أن 

كل قارئ يمنحه المعنى ح�سب علاقاته الخا�صة باللّغة الم�ستعملة.

تدفع نتائج هذا البحث الفكر الإ�سلامي اليوم �إلى مراجعة كل 
العمل التف�سيري الموروث عن الما�ضي، و�إعادة الت�أمل في الو�ضع المعرفي 
�سياق  في  تُ�ضمنت  كما  للآيات  المغلقة«  الر�سمية  »المدونة  من  انطلاقا 
الم�صحف بدل ترتيبها الزمني والأو�ضاع الحقيقية للتلفظات ال�شفوية 
بع�ضهم  �شتى،  �أ�صناف  من  م�ستمعين  �أمام  النبي  قبل  من  الأولى 
�إليها  متحوّل  وبع�ضهم  بقبولها،  متظاهر  وبع�ضهم  للر�سالة  مناه�ض 
لاّ نهائيا. �إن العديد من الآيات في الم�صحف هي التي تقدّم لنا كل  تحو
هذه التو�ضيحات. وعليه، ف�إن هناك قطائع معرفية �أ�سا�سية تطرح على 
التفكير للمرة الأولى داخل الفكر الإ�سلامي الذي تجا�سر على ا�ستعادة 
للتفا�سير  متوا�صل  انحطاط  م�سار  على  يعتمد  �سطحي  قر�آني  تف�سير 
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�أقل دقة و�أقل معرفة من تفا�سير القرون  ال�سكولائية، وهي بال�ضرورة 
الأولى للهجرة حتى الطبري )ت923(. ومن جملة هذه القطائع �أي�ضا 
نجد تلك التي �شهدها الفكر ال�سكولائي تجاه المكا�سب الإيجابية للفكر 
العلمية  الثورات  تجاه  المعا�صر  الفكر  �شهدها  التي  وتلك  الكلا�سيكي، 
للحداثة معتبرة في وثباتها المتعاقبة من القرن الثامن ع�شر �إلى اليوم، 
وتجاه التراجعات الفكرية والأخلاقية والروحانية التي منحتها الحداثة 
نف�سها �شرعيتها عبر �سيا�سة دينية وتربوية وثقافية فر�ضتها الأحزاب-

�أ�صبحنا   2001/9/11 �أحداث  ومنذ  لاا�ستعمارية.  الفترة  بعد  الدول 
العالم  كل  في  �سيا�سي  برنامج  دون  من  معرفيين  وتحديا  قطيعة  نرى 
�أي�ضا  �إذ هناك  الغربي نف�سه، الذي يعي�ش بدوره في قطيعة مع قيمه. 
قطيعة الفكر الحديث مع الفكر الديني عامة، فقد تحوّل النقد النبيه 
اّم ج�سّده النظام ال�ستاليني، وغُمرت  لمارك�س �إلى �إلحاد متغطر�س وهد
الدرو�س الثمينة لفرويد بركام من الخ�صومات الم�ستعرة بين مدار�س 
التحليل النف�سي. ووا�صلت وعود التعليم الإجباري والمجاني واللائيكي 
لجيل فيري )Jules Ferry( تغذية توظيفات لائيكاوية في فرن�سا تقوم 

بها �أحزاب �سيا�سية م�ستعدة دائما للنزال. 

تظل هذه المعارك على جبهات عديدة غير معروفة معرفة جيدة 
في الغرب على الرغم من �صدور كتابين باللّغة الإنجليزية، ثم خا�صة 
ح�ضور في فرن�سا توا�صل 35 �سنة بجامعة ال�سوربون وتخللته العديد من 
المن�شورات باللّغة الفرن�سية. �أمّا المعرفة بهذه المعارك في العالم العربي 
فهي �أكثر �ضعفا، على الرغم من الجهد الهائل الذي بذله �أحد تلامذة 
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�أركون الذي نقل �إلى اللّغة العربية الجزء الأكبر لأعماله، �أق�صد ها�شم 
�صالح. ففي العالم العربي ينت�صب �سدّ منيع وناجع تقيمه كل التيارات 
الباحثون  التي ي�شترك فيها  ال�صمت  �أي�ضا م�ؤامرة  الأ�صولية، وهناك 
و»المثقفون« الذين ي�ستنكفون عن تغذية المناق�شات الخ�صبة والكتابة في 
ال�صحف، مع �أن ال�صحافة المكتوبة ترحب بهذا النوع من الإ�سهامات. 
اّء الجادين والباحثين  �صحيح �أن في هذا الم�ستوى �أي�ضا توجد قلة من القر
المتخ�ص�صين حقيقة في تاريخ الفكر الإ�سلامي. بالمقابل يوجد الكثير 
الن�شر  دور  كبار  مع  يتحالفون   )essayistes( المحاولات  كتاب  من 
العربية،  والثقافة  الإ�سلام  حول  جذابة  بعناوين  الن�شر  �سوق  لتغذية 
من  والأفكار  والمفاهيم  العبارات  على  بالا�ستيلاء  لأنف�سهم  وي�سمحون 
النا�س �صيتهم كخبراء  �أن يذكروا م�صادرها، كي ي�ضخموا لدى  دون 
الإعلام من  و�سائل  �ألقابهم هذه بف�ضل  ومراجع علمية تح�صلوا على 
دون �إقرار من المجموعة العلمية)3(. �إن هذه الظاهرة المعقدة تدخل 

�أي�ضا �ضمن التحاليل التي تتعهّد بها الإ�سلاميات التطبيقية.

والفكر  الحية  واللغات  المنقب  البحث  هزائم  �أي�ضا  هناك  ثم 
 .)pensée jetable( النقدي مقابل انت�صار الفكر �سريع لاا�ستهلاك
من  �أكثر  محرومة  مجتمعات  في  تخريبي  بدور  ت�ضطلع  العوامل  فهذه 
المعرفة  �إلى  للحاجة  لاا�ستجابة  تتولّى  اجتماعية  �أدوار  من  غيرها 
�شكوا لي عجزهم عن  �شبان  من  كم  الحيوية.  الأهمية  ذات  والثقافة 
�إطفاء ظمئهم للمطالعة، �أو ح�ضور درو�س جديرة بهذا لاا�سم، �أو العمل 
ب�إ�شراف �أ�ساتذة �أكفاء ومجددين ونزهاء، �أو العثور على مكتبات قريبة 
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والأنظمة  البحث  �سيا�سة  مكان  كل  في  تغيب  المراجع...  فيها  تتوافر 
وبالتاريخ  الدينية  بالم�س�ألة  الأمر  تعلّق  �إذا  خا�صة  الحديثة،  التعليمية 

العام للفكر والثقافات.

و�إثراء  التو�سع  عن  يتوقف  ولم  الأخيرة،  كلمته  �أركون  يقل  لم 
العديدة  المفاهيم  في  معجم  ت�أطير  و�إعادة  نف�سه  ومراجعة  معلوماته 
التي طرحها، وما زال يوا�صل اختبار نجاعتها و�إمكانية تو�سيع دلالتها. 
ولديه م�شروع لإعداد معجم فرن�سي عربي م�ستوحى من كتاب »الأن�سنة 
عنوانه  طويلة  فترة  منذ  به  وعد  كتاب  حاليا  يوا�صل  وهو  والإ�سلام«. 
»قراءة ال�سورة التا�سعة من القر�آن )التوبة/براءة(. �سوف يردّ في هذا 
يج�سد بما  لأنه لم  عليه،  اللوم  �إلقاء  يوا�صلون  الذين  كلّ  على  الكتاب 
والور�شات  الباحثين  على  اقترحها  ما  غالبا  التي  المحاور  الكفاية  فيه 
�إن الذين ين�شرون هذا  التي فتحها مع كل واحدة من من�شوراته)4(. 
ا مجموع من�شوراته، ولا يقدرون الوقت والت�ضحية  الم�أخذ لم يقر�ؤوا رّمب
اللذين يتطلبهما كل مقال وكل كتاب من�شور بالفرن�سية �أو الإنجليزية 
اّ  جد ثقيلة  مهام  تنفيذ  في  ي�ساعدوه  �أن  اللوم  بدل  عليهم  العربية.  �أو 
بالعنوان  ق�صده  هو  هذا  ب�أعبائها.  يقوم  �أن  واحد  ل�شخ�ص  يمكن  لا 
ومقترحات«،  معارك  والإ�سلام:  »الأن�سنة  لكتابه  و�ضعه  الذي  الفرعي 
وهذا هو معنى النداءات المتكررة التي �ضمنها كتابه الأخير: من �أجل 

الخروج من ال�سياجات الدوغمائية )بالفرن�سية، باري�س،2007(.

)1( يق�صد �أن �أوباما في خطابه الذي �ألقاه بالقاهرة �سنة 2009، 
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لم يتحدث عن م�صر �أو مجموع الدول العربية �أو ال�شرق الو�سط، لكنه 
تحدث عن العلاقة بين بلده والإ�سلام في المطلق.

في  الأنثروبو-تاريخي  التحليل  هذا  في  المزيد  �أجل  من   )2(
هذه  تمثل  والأن�سنة.  الإ�سلام  كتاب  يراجع  الب�شرية  المجتمعات  كل 
الإ�ضافة مفتاحا في مجموع فكر �أركون وكتاباته، وتتنزّل في الآن نف�سه 
مجتمعات  �إلى  والمجتمع  الإن�سان  علوم  تحوّل  حول  الإب�ستمولوجية  في 
�أخرى، غير المجتمعات الأوروبية والأمريكية، التي ازدهرت فيها هذه 
العلوم، وفي الن�ضالات الفكرية في ال�سياقات الإ�سلامية لهدم الخطابات 
القائمة على تدينات �سالبة، تكر�س نقل الجهل الم�ؤ�س�ساتي با�سم عقائد 

باطلة، ويتولّى عملية النقل موظفون من الدولة.

)3( يق�صد �أركون ما تعر�ضت له العديد من المفاهيم والعبارات 
التي ا�ستعملها، ثم �أ�صبحت �شائعة في لاا�ستعمال العمومي من دون ذكر 
لأركون  ما-  -نوعا  المعقد  الأ�سلوب  �إن  �إذ  كتبه،  �إلى  الإحالة  �أو  ا�سمه 
�أدبيات  عك�س  المتخ�ص�صين،  من  نخبة  في  مح�صورة  كتاباته  يجعل 

المحاولة والكتابات ال�صحفية التي تنت�شر لدى عدد �أكبر من القراء.

ي �أتبنّى فيها هذا اللوم الذي  )4( �إ�شارة �إلى فقرة وردت في ن�ّص
اّ عليه على الرغم  ل�ست الوحيد الذي �ألقاه على �أركون وما زلت م�صر

من هذا التو�ضيح من قبله.

)5( يرد العنوان بهذه ال�صيغة في الن�ص الفرن�سي وقد تحوّل في 
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الترجمة العربية �إلى »مدخل تاريخي نقدي«.
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