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الفقيه في إيران
عبد العزيز ساشيدينا)   (

أود، قبل  الدخول في مو�ضوع ولاية الفقيه  	
في �إيران، منذ انت�صار الثورة،  الإ�شارة �إلى �أنني لا �أبحث 
في م�ضمون عقيدة ولاية الفقيه، وما رافقها من براهين 
ب�صورة  �إلا  كذلك،  �أبحث  ولا  لدعمها،  وعقلية  ن�صية 
عابرة للغاية، في �شرح المفهوم الفقهي من قبل الفقهاء 
ال�شيعة قبل �آية الله الخميني. �سين�صب اهتمامي على 
ال�سياق ال�سيا�سي الذي تم التعبير من خلاله عن العقيدة 
وتطويرها في �إيران منذ الثورة في العامين 1978 و1979، 
والتبعات ال�سيا�سية والقانونية المترتبة عليها. قد تنتج 
ت�صورات معينة، ب�صورة حتمية من طريقة تقديمي لما 
�أنني  �أنه يمثل الحقائق حول المو�ضوع، بالرغم من  �أرى 
ف المو�ضوع كما هو، و�أكون محايداً في  �أو�صِّ �أن  ��سأحاول 

ذلك قدر الإمكان.

)  ( �أ�ستاذ الدرا�سات الدينية بجامعة فيرجينيا.
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الأول  الم�صدر  توتر.  م�صدري  الإيرانية  الإ�سلامية  للجمهورية  رئي�س  كل  يواجه  	
يتعلق بقدرة الرئي�س على تجنب التحديات الدائمة ل�سلطته من قبل الم�ؤ�س�سة الدينية في 
قم. �إذ لم يتمكن �أي من الرئي�سين ها�شمي رف�سنجاني ومحمد خاتمي - وهما المنتميان �إلى 
المرجعية الدينية- من �إدارة الحكم المعقد ب�سبب القيود الأيديولوجية، من دون الدخول في 
ت�سويات براغماتية. يتمثل الم�صدر الثاني للقلق، الذي يبقى على حاله �إلى حد بعيد حتى 
يومنا هذا، في علاقة الرئي�س المنتخب بال�شخ�صيات البارزة في الم�ؤ�س�سة الدينية. ات�سمت 

علاقة خاتمي بقم بالفتور، بينما تمتع رف�سنجاني، بفطنته ال�سيا�سية، بت�أييدها.

�أ�شد  بين  من  العديد، حتى  "قم" ده�شة  بـ  �أحمدي نجاد  	�أثارت علاقة محمود 
تعقب  التي  لآخر،  وقت  "قم"، من  من  التهنئة  ر�سالة  تظل  الدينية.  الم�ؤ�س�سة  م�ؤيديه في 
يمكن  �صراع  من  مخاوف  �أي  لتهدئة  مطلوبة  براغماتية  خطوة  الرئا�سية،  الانتخابات 
الحوزة  ورجال  الرئي�س  بين  الأيديولوجية  للاختلافات  نتيجة  ال�سلطة  على  ين��شأ  �أن 
�إذا  ما  �أ�سئلة جدية حول  بو�ضوح،  وقم،  بين طهران  العلاقة  التقلبات في  وتثير  الدينية. 
وتوجهاته  الخارجية  ل�سيا�سته  ال�ضروري  الت�أييد  ح�شد  على  قادراً  المنتخب  الرئي�س  كان 

الداخلية. 	 

ل الم�س�ألة المتعلقة بوجود مركزين لل�سلطة، التي يمكن �أن تحدث �أثراً  يتعين �أن ُحت 	
الإيراني  ال�سيا�سي  المجتمع  �أراد  �إن  حديثة،  �إ�سلامية  كدولة  �إيران  توجه  في  الأمد  طويل 

التحول �إلى مجتمع مدني ديموقراطي حقيقي. 

المقر  النظام  هذا  في  الرئي�سي  الأيديولوجي  ال�سلطة  مركز  الفقيه  الولي  يمثل  	
د�ستورياً. و�سلطته غير محدودة لإلغاء ما يمكن �أن يعتبر منافياً لم�صلحة الإ�سلام، وفقاً 
لر�ؤية �شاغل هذا المن�صب الديني الأعلى. وُجدت �صعوبة كبيرة في ما يتعلق بهذه الم�س�ألة، 

منذ وفاة �آية الله الخميني في العام 1989، من حيث �إيجاد قائد ديني يحل محله. 
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القيادة الدينية في الإسلام الشيعي

ينظر الم�سلمون ال�شيعة �إلى قادتهم الدينيين، بالإ�ضافة �إلى ��شؤونهم الدينية، على  	
نّة، كم�صدر للتوجيه ال�سيا�سي والاجتماعي. �أدى ذلك، بالتالي،  النقي�ض من الم�سلمين ال�سُّ
�إلى ن�شوء عملية منا�سبة لاختيار �أكثر القادة علماً كم�صدر للتوجيه. وا�ستمرت هذه العملية 
لاختيار قائد لل�شيعة حتى العام 1979، حين ت�شكلت الجمهورية الإ�سلامية الإيرانية عقب 
“مجتهد”  المو�صوفة لاختيار  الدينية  العملية  تلك  باتت  �آية الله الخميني.  بقيادة  الثورة 
�شيعي م�ؤهل، منذ ذلك التاريخ -مع �إقرار من�صب "الفقيه الحاكم")1( في د�ستور �إيران، 
ووجود �شخ�ص ي�شغل ذلك المن�صب المرموق- باتت مغيبة في ظل من�صب “الفقيه الحاكم” 

المعّني �سيا�سياً و�أيديولوجياً. 

	�أثيرت بقوة �أكثر من مرة، في العقدين الأخيرين على وجه الخ�صو�ص، الم�س�ألة 
المتمحورة حول القيادة الدينية بزعامة �آيات الله البارزين على ال�صعيد الدولي، والقيادة 
في  بارزة  �شخ�صيات  وفاة  �أدت  الحاكم”.  “فقيهها  بزعامة  الإيرانية  للأمة  الروحية 
الم�ؤ�س�سة الدينية ال�شيعية ك�آية الله الخميني )في العام 1989(، و�آية الله الخوئي )في العام 
1992(، و�آية الله الكلبايكاني )في العام 1993(، و�آية الله الآراكي )في العام 1994(، �أدت 

في ال�سنوات الما�ضية �إلى �أن يبرز في المجتمع عدد من المر�شحين من الجيل التالي لعلماء 
ا�ستمداد قبولها من الخبراء  الغالب، في  الدين، الذي ت�ستمر قيادته، لأ�سباب عملية في 

الذين يمثلون مجموعات م�صالح متعددة في المجتمع ال�شيعي عبر العالم. 

تتم الهيمنة على المعايير المعترف بها تقليدياً، لتحديد م�ؤهلات “المجتهد” الذي  	
يمكن �أن يتولى من�صب “مرجع التقليد” )ال�سلطة ال�شرعية الأعلى المقبولة للتقليد(، من 
قبل النزعة المحافظة لمراكز التدري�س الديني ال�شيعية في قم والنجف. يوجد نق�ص وا�ضح 

ن امتلاكها المرء من تولي  “ال�سلطة للحكم”، التي يمكِّ “الولاية”، في هذه الدرا�سة، �ضمن �سياق معناها الأ�شمل المتمثل في  و�ضعتُ   )1(

من�صب الم�س�ؤولية، ويمنحه الحق بالمطالبة بالطاعة ا�ستنادا �إلى عوامل عقلية- �شرعية، علاوة على �أنها تعبر، بكل الأحوال، عن “الو�صاية” 
ليتولى  “الو�صي” )الولي(  ل�شغل من�صب  الم�ؤهل  ال�شخ�ص  ال�شرعية، حيث تخول  الن�صو�ص  به في  ت�ستخدم  الذي  المعنى  �أي�ضا. هذا هو 
الو�صاية على �شخ�ص �أو ملكية )�أو كليهما(، �أو قا�صر، �أو مجنون، �أو غيرهما من غير القادرين من الناحية القانونية على �إدارة ��شؤونهم 

الخا�صة. 
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في ر�ؤية تلك النزعة لم�ستقبل المجتمع ال�شيعي المنت�شر على نطاق وا�سع. كما تج�سد النزعة 
المحافظة، علاوة على ذلك، ال�سبب الرئي�سي لعجز المراكز الدينية عن �إيجاد مجموعة من 
المعايير المو�ضوعية والآليات الوا�ضحة المعالم لل�سماح بالانتقال ال�سل�س لل�سلطة ال�شرعية - 

الدينية من �آية الله �إلى �آخر، في عالم اليوم المتطور تقنياً. 

برز تعقيد �إ�ضافي في ما يتعلق بتحديد “المرجع” منذ جعلت الحكومة الإيرانية  	
ر�سمياً من�صب “المرجع” تحت �سلطة “حكم الفقيه” )ولاية الفقيه(. ظهر ذلك من قبل 
�آية الله الخميني، في الد�ستور الوطني الإيراني. و�أ�صبح تحديد “المرجع” يمثل جزءاً من 

ال�سيا�سة القومية الإيرانية، �سواء �أعجب ذلك حكومة �إيران �أم لم يعجبها. 

لا	 �شك ب�أن و�ضع “المرجع” تحت �سلطة “الولي الفقيه” يُظهر، في الحقيقة، �أن 
الحكومة الإيرانية لها م�صلحة مبا�شرة في من يتولى ال�سلطة الدينية الأعلى في المذهب 

ال�شيعي.

ال�شرعية  توفير  عن  م�س�ؤولة  الإيراني،  ال�سياق  وفق  “المرجع”،  م�ؤ�س�سة  تعد  	
الإ�سلامية ال�ضرورية لدولة - الأمة ال�شيعية في �إيران. وتعتبر الم�ؤ�س�سة م�س�ؤولة كذلك، على 
نطاق وا�سع، عن �إ�ضفاء الترابط في ما يتعلق بالحفاظ على الهوية الأخلاقية - الروحية، 
القومجي  التوجه  يعد  الإيرانيين.  لل�شيعة  اجتماعية   - �سيا�سية  هوية  من  بها  يت�صل  وما 
ال�شيعة  الم�سلمين  ال�سائد عموماً بين  الدقة، متعار�ضاً مع الاعتقاد  “للمرجع”، على وجه 
�أهمية  �أكثر  ال�شيعي. ويتج�سد ما هو  بعالمية ذلك المن�صب في �سياق المذهب  يتعلق  في ما 
في عدم م�شاركة �آيات الله البارزين الآخرين و�أتباعهم، �ضمن المجتمع ال�شيعي ككل، في 
الم�ساعي الإيرانية للح�صول على اعتراف �شيعي عبر العالم “بحكم الفقيه” كما عرفه �آية 

الله الخميني. 

لا	 يتج�سد ال�س�ؤال، بالن�سبة للمجتمع ال�شيعي عبر العالم، في مجرد معرفة: من 
�سيتولى من�صب المرجع تالياً؟، بل يمثل ب�صورة �أكبر ما هو واقعي من المخاوف: كيف يتم 



39 المسبــار

عبد العزيز ساشيدينا

تجنب الوقوع في �شرك ال�سيا�سة القومية لإيران، �أو في �شرك اختيار �أكثر المراجع ت�أهيلًا 
لتقليده �أخلاقياً وروحياً – في ما يتعلق بالعراق؟ 

تمكن المجتمع، ب�صورة تاريخية - بما يملكه من خبرة طويلة في العي�ش تحت ظل  	
تُوِدُّ �أفراده، وتعاملهم ك�أقلية م�ضطهدة في بع�ض الأحيان- من الحفاظ على  حكومات لا 
. يدرك  “مرجع” معّني �أن ي�ضطر للر�ضوخ لأي �ضغوط لاختيار  ا�ستقلاليته الدينية دون 
واجباً  “المرجع” يمثل  اختيار  �أن  غيرها،  �أم  �إيران  في  كانوا  �سواء  تماماً،  ال�شيعة  قادة 
دينياً فردياً يكَلف به الم�ؤمن ا�ستناداً �إلى قناعاته، لا التزاماً يفر�ض من قبل قرار جماعي 

للحكومات �أو قادة المجتمع. 

في  المتمثل  الأعلى  الديني  المن�صب  على  �أ�ضفيت  التي  الر�سمية  ال�صبغة  ت�سهم  	
“المرجع” الذي كان يتمتع بالا�ستقلالية عن �أي تدخل حكومي في الد�ستور الوطني لإيران 
–في ما يتعلق بمهام مرجع التقليد المرتبطة بال�شريعة الإ�سلامية- ت�سهم في دفع كل من 
�إلى العمل بما هو غير ملائم وغير معتمد، �إلى حد  الحكومة الإيرانية والمجتمع ال�شيعي 
تلك  يج�سد  “المرجع” التالي.  �إلى  الدينية  ال�سلطات  لنقل  التقليدية  الأنظمة  من  بعيد، 
الاحتمال،  وجه  على  يعيق،  لا  بينما  لإيران،  القومي  ال�صعيد  على  ملحة  �إ�شكالية  بالفعل 
الحياة الدينية اليومية للمجتمع ال�شيعي بمجمله. ولا يمكن لإيران، للأ�سباب العملية كافة، 
جناحين  “المرجع” �إلى  لمن�صب  الحتمي  الحالي  التق�سيم  في  الا�ستمرار  كلفة  تحتمل  �أن 
التق�سيم  ذلك  مثل  ينذر  لا  كما  الخميني.  الله  �آية  وفاة  منذ  �ساد  الذي  وديني،  �سيا�سي 
�إيران  في  المتداخل  الإداري  ال�سيا�سي  الديني-  النظام  حول  الدقيق  الإجماع  بزعزعة 
يتم  مختلفة،  دينية  مع�سكرات  �إلى  مواطنيها  تق�سيم  ب�إمكانية  كذلك  ينذر  بل  فح�سب، 

تزعمها من قبل منا�صب فقهية مت�شددة، تتنازع حول م�س�ألة “حكم الفقيه”. 

معايير  غياب  -في  �ضمنية  ب�صورة  ولو  الخميني،  وفاة  منذ  �إيران  �أقرت  لقد  	
�آية  حالة  في  كما  “المرجع”،  في  المتمثل  الأعلى  ال�شرعي  المن�صب  لتولي  تقليدياً  معتمدة 
�أقرت المن�صب المقر د�ستورياً الذي �شغل من قبل الأخير، بالإ�ضافة �إلى  الله الخامنئي- 
المتمثل  اليومي-  الحكومة  بعمل  يتعلق  ما  –في  الغالب  في  ال�شرفي  التقليدي،  المن�صب 
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على  والآراكي  الكلبايكاني  الراحلين  الله  �آيتي  قبل  من  �شغل  الذي  التقليد”،  “مرجع  في 
المتج�سدة في  ال�سيا�سية  لل�سلطة  القانونية  ال�شرعية  �أو مريديه  التوالي. لم يمنح الخوئي 

من�صب “المرجع” وفق مفهوم “حكم الفقيه”. 

جذر المشكلة

من المهم، �إن �أردنا �أن نفهم الأزمة الحالية التي تواجه من قبل المجتمع ال�شيعي،  	
�أن نفهم الم�س�ألة المتعلقة بالمطامح ال�شيعية - ال�سنّية في ما يتعلق بالقيادة الدينية. 

تعد القيادة الدينية م�س�ألة مركزية في الإ�سلام عموماً، والمذهب ال�شيعي خ�صو�صاً.  	
لم يكن نبي الإ�سلام زعيماً روحياً للمجتمع فح�سب، بل كان القائد ال�سيا�سي لنظامه العام 
توجهاته  في  والدولة  الكني�سة  بين  الف�صل  مبد�أ  الإطلاق  على  الإ�سلام  يقر  ولم  كذلك. 
النبي محمد.  الدينية والدنيوية في  ال�سلطات  للمجتمع، فقد تج�سدت كل من  الد�ستورية 
�شكلت هذه الفر�ضية المبكرة حول الدور المزدوج للنبي محمد �أ�سا�ساً لأزمة القيادة الأولى 
التي �أعقبت وفاته في العام 632 للميلاد. في تلك الفترة المبكرة، مثَّل انق�سام الم�سلمين �إلى 
�سنّة و�شيعة نتيجة مبا�شرة للطريقة التي عّني بها الأفراد البارزون في المجتمع، دور القائد، 

الخليفة/ الإمام، في غياب �سلطة النبي المزدوجة بما ت�ستند �إليه من ثقل �إلهي.

نّة، ب�صورة تدريجية، حول رف�ض منح �سلطات  �ساد الإجماع بين اللاهوتيين ال�سُّ 	
�أن يكون القائد ال�سيا�سي للدولة  �أو الإمام  �إلى الخليفة. افتر�ض بالخليفة  النبي الدينية 
الإ�سلامية، بينما يتولى المخت�صون في الدين، الذين يعرفون “بالعلماء” ب�صورة �إجمالية، 
القيادة الدينية. �أدت هذه الآلية لقيادة المجتمع، ب�صورة عملية، �إلى الف�صل بين ال�سلطات 
البنية  من  كجزء  الدينية  ال�سلطات  م�أ�س�سة  مع  ال�سنّي،  الإ�سلام  في  وال�سيا�سية  الدينية 

الإدارية لدولة الخلافة. 

ك.ان  �إن  الدينية.  المثالية  �إلى  بالمقابل،  النبي،  لمهمة  ال�شيعي  الفهم  ا�ستند  	
�إلى المجتمع متج�سداً في قيادته لإقامة نظام عام مثالي، فهل  النبي  �إر�سال  الغر�ض من 
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يمكن للمجتمع �أن يحتمل كلفة التغا�ضي عن م�ؤهلات من �سيخلفه؟ مثلت القيادة الم�ؤهلة 
للمجتمع الديني فكرة مركزية في المعتقد ال�شيعي. يوكل الإمام ال�شيعي، نظرياً، بال�سلطة 
الروحية والدنيوية المزدوجة العائدة للنبي. يجادل ال�شيعة على �أنه لا يعقل �أن يطالب الله 
الم�سلمين ببناء مجتمع مثالي من دون توفير القيادة المنا�سبة من قبل من �سيخلف النبي. 
ي�ؤمن ال�شيعة، علاوة على ذلك، ب�أن الله قد عين بالفعل، عبر النبي محمد، �سل�سلة من 
الأئمة الم�ؤهلين. ولكن المجتمع بمجمله رف�ض �أولئك الأئمة. يعي�ش �آخرهم والثاني ع�شر من 
بينهم، وفقاً للمعتقد ال�شيعي، في مكان خفي منذ القرن العا�شر الميلادي. يعد ذلك الإمام، 
المهدي، الحاكم المثالي للمجتمع الم�سلم، و�سي�أتي في �آخر الزمان، حين يوكله الله القيادة 

للمرة الأخيرة لإقامة الحكم المثالي على الأر�ض)2(. 

القيادة الشيعية في فترة ما بعد الغيبة

يزود المذهب ال�شيعي العالم الحديث بلمحة نادرة عن ديناميكيات الأيديولوجيا  	
لتمكين  الإن�ساني  التاريخ  الفاعل في  الإلهي  التدخل  ب��شأن  تت�ضمن م�سلمات  التي  الدينية 
الب�شرية من بناء نظام عام مثالي)3(. لقد تولى اللاهوتيون - الفقهاء ال�شيعة، في مراحل 
مختلفة من التاريخ، المهمة المتمثلة في تف�سير عوامل التدخل الإلهي لبناء مجتمع وحكم 
بانعدام  الأتقياء،  الم�سلمين  �أذهان  في  تثار  التي  الرئي�سة،  الأ�سئلة  �أحد  ارتبط  جديدين. 
ا�ستندت  العدالة في المجتمع، والالتزام المترتب على المجتمع في مواجهة ذلك الموقف)4(. 
 - ال�سيا�سية  الظروف  �إلى  ال�سائد  للظلم  المجتمع  با�ستجابة  المتعلق  ال�س�ؤال  عن  الإجابة 
لمواقف  ا�ستجاباتهم  اعتبرت  الذين  الأئمة  قبل  من  تحديدها  وتم  القائمة،  الاجتماعية 

مماثلة بمثابة قواعد ملزمة لأتباعهم. 

)2( عبد العزيز عبد الحسين ساشيدينا، 
Islamic Messianism: The Idea of Mahdi in Twelver Shi’ism (Albany: State University of New York, 1980).

يبحث في ترقب الشيعة لقيام نظام عام مثالي بقيادة الإمام الأخير الغائب. 
)3( عبد العزيز ساشيدينا،

«Activist Shi’ism in Iran, Iraq, and Lebanon», in Fundamentalisms Observed (Chicago, University of Chicago Press, 
1991), pp. 403-456.

ناق�شتُ ب�صورة مف�صلة للغاية الأيديولوجيا ال�شيعية وم�ضامينها المتعلقة بالراديكالية الفاعلة �أو ال�سلطوية الأكثر هدوءاً للحركات ال�شيعية 
في التاريخ الإ�سلامي. 
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�سيا�سي  فعل  �إلى  �أدى  �سواء  تاريخية،  ب�صورة  ال�شيعة،  العلماء  توجيه  ا�ستند  	
راديكالي �أم غير ذلك، �إلى ت�أويلهم للمذهبين الرئي�سين المرتبطين بوجهة النظر الحاكمة 
المذهبان  يتمثل هذان  ال�شيعي.  للمجتمع  الدنيوي  الوجود  تنظم  التي  ال�شاملة  النظرة  �أو 
في عدالة الله )العدل( وقيادة الأفراد ال�صالحين )الإمامة( لتر�سيخ ون�شر حكم العدالة 
والإن�صاف. وُجدت العديد من الأفكار والمفاهيم -في العالم الم�سي�س �إلى حد بعيد، العائد 
للمرحلة المبكرة من الإ�سلام- حول غاية الله على الأر�ض، وقيادة المجتمع الإن�ساني. لم 
الفتوحات  ال�سريعة لأرا�ض �شا�سعة، والعملية المتوا�صلة للإ�شراف على  الفتوحات  تتطلب 
�إقامة  بل  فح�سب،  وذكية  قوية  قيادة  تتطلب  لم  المفتوحة،  المناطق  �سكان  ��شؤون  و�إدارة 
الن�شاط  لهذا  بالمركزية  يت�سم  ما  �سواء. تمثل  والرفاهية على حد  الا�ستقرار  يوفر  نظام 
على  ين�ص  الذي  الإ�سلامي،  بالوحي  التب�شير  في  والاقت�صادي  ال�سيا�سي،  الاجتماعي، 
يج�سد                    ومن�صف،  عادل  عام  نظام  �إقامة  من  الم�ؤمنين  �ستمكن  وحدها  الله  �إطاعة  �أن 

�إرادة الله)5(. 

منح الفكر الديني ال�شيعي، منذ ن��شأته، مكانة رئي�سة للم�س�ألة المتعلقة بالقيادة  	
القيادة  غياب  فترة  في  كبيرة  ب�أهمية  الم�س�ألة  هذه  وات�سمت  �أيديولوجيته.  في  الدينية 
اللاهوتية للأئمة الذين يتحدرون من ن�سل النبي. ينعك�س ذلك على النقا�ش بين ال�شيعة 
كنواب  ال�شيعي  المجتمع  قيادة  لتولي  اللاهوتية،  الناحية  من  الدين،  علماء  �أهلية  حول 
معينين ب�صورة خا�صة للإمام الأخير الذي غاب في العام 874 للميلاد، لكي يظهر مجدداً 
التوجيه  با�ستمرار  المتعلقة  الأهمية  النظر عن  ال�شيعة، بغ�ض  الزمان. تعين على  �آخر  في 
الأخلاقي- الديني، �أن يعي�شوا تحت ظل حكومات الأمر الواقع في مراحل تاريخية مختلفة، 

بما لا يجعل مهمة قيادة المجتمع تولى لأي كان.

  Bernard Lewis, The Political Language of Islam (Chicago: University of Chicago Press, 1988).   (5)   

يناق�ش الف�صل الخام�س اللغة التي تم تطويرها من قبل الا�ستجابات الراديكالية والأكثر هدوءاً للظلم في الدولة الإ�سلامية. 
)6( عبد العزيز �سا�شيدينا، 

The Just Ruler in Shi’ite Islam: The Comprehensive Authority of the Jurist in the Imamite Jurisprudence (New York: 
Oxford University Press, 1988).

ربطتُ المذاهب اللاهوتية بالتطور في الفقه ال�شيعي.
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تمت م�أ�س�سة ومركزة من�صب الفقيه، كو�صي على المجتمع، ب�صورة �أكثر و�ضوحاً  	
�صياغة  على  الكاجار،  �سلالة  ظل  تحت  الفقهاء،  عمل  حين  ع�شر  الثامن  القرن  �أثناء 
مفهومهم لل�سلطة ال�شرعية الأعلى في المذهب ال�شيعي. تحققت مركزة ال�سلطة ال�شرعية 
عبر مذهب “التقليد” ال�شرعي. كان “التقليد” -الذي يعني “اتباع �أو تقليد �سلطة دينية 
في ما يتعلق بال�شريعة”- معروفاً لدى علماء ال�شريعة التقليديين، في �إطار �إ�ضفاء �شيء من 
التنا�سق على الممار�سة ال�شرعية �ضمن مدر�سة معينة للفكر ال�شرعي. وو�سع الفقهاء ال�شيعة 
من وظيفة “التقليد” عبر مطالبة �أتباعهم بالتقيد الذهني ب�أحكام من يحظى ب�أكبر قدر 
من العلم من طبقتهم)6(. �أ�صبح “المجتهد” في حينه “م�صدراً للتقليد” )مرجعاً( في ما 
الإ�شارة  المهم  التقليد”. من  “مرجع  الم�س�ألة فكرة  تلك  ال�شرعية. ومثلت  بالم�سائل  يتعلق 
�إلى �أن وظيفة “مرجع التقليد” قد تم ت�صورها، في هذه المرحلة بل وفي هذا القرن حتى 
الوقت الراهن، في �إطار الو�صاية لا الحكم. �أ�صبح حكم الفقيه المتمثل في من�صب “مرجع 
المذهب  في  فاعلًا  بديلًا  ال�شيعة،  للملوك  ال�سيا�سية  ال�سلطة  �ضعف  مع  التقليد” يج�سد، 
ال�شيعي. اعتبر “مرجع التقليد”، في الت�صور ال�شيعي ال�شعبي، النائب المعين ب�صورة خا�صة 
للإمام الثاني ع�شر، المخول تولي مهمة توجيه وحكم المجتمع، في فترة غيابه �إن اقت�ضت 
ال�ضرورة. لقد عُهد �إلى “المجتهد” في من�صب “مرجع التقليد”، بالتالي، بمهمة الت�أويل 
ال�ضرورات  �ضوء  على  وال�سنّة،  القر�آن  الإ�سلامية،  ال�شريعة  لم�صادر  )الاجتهاد(  العقلي 
ال�سيا�سية - الاجتماعية المعا�صرة، و�أ�صبحت �أحكامه، في ال��شؤون كافة، ملزِمة للمجتمع 
ال�شيعي. وتمكن الفقهاء، عبر عملية تتمحور حول الفكر الا�ستنتاجي، من �شرعنة �سلطتهم 
ما  التقليد” في  “مرجع  اتباع  بقبول  ر�سمية،  ب�صورة  ال�شيعة،  و�إلزام جميع  المجتمع،  في 

يتعلق بالممار�سة الدينية)7(. 

)6( �أدت �ضرورة “التقليد” �إلى زيادة ت�أثير “المجتهدين” البارزين في المجتمع، �إلى الحد الذي جعل من “مرجع التقليد”، وفق المعتقد 

ال�شعبي لجماهير ال�شيعة، نائباً للإمام المع�صوم، وم�شاركاً للأخير في ع�صمته حين يتخذ �أي قرار في ما يتعلق بال��شؤون الدينية. �أ�سهم ذلك 
التقييم ال�شعبي لوظيفة “المجتهد”، بالت�أكيد، في �إيجاد مقاربة غير نقدية ل�صلة الم�ؤ�س�سة العملية بالواقع في الع�صور الحديثة. ا�ست�شرف 
الأئمة �أنف�سهم، كما تبدو الحال عليه، الخطر الناتج عن الت�أثير المتنامي لبع�ض من نوابهم، وحذروا المجتمع من الوقوع �ضحية للتقدي�س 

.The Just Ruler, p. 211-13  :المبالغ فيه لمن يلقنون تعاليمهم. انظر
 Chibli Mallat, The Renewal of Islamic Law: Muhammad Baqer as-Sadr, Najaf and the Shi’i International (Cam  )7(

 .bridge:   Cambridge University Press, 1993), p. 44
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	 ا�ستندت تبعية ال�شيعة المت�سمة بالولاء، مع ذلك، �إلى �سمعة “مرجع التقليد” في 
ما يتعلق بالإيمان والعلم وال�شخ�صية)8(. كما تمحورت �سمعة “مرجع التقليد”، باعتباره 
لطلابه،  تدري�سه  و�آلية  الدينية،  الم�سائل  في  م�ؤلفاته  حول  العلم،  من  قدر  ب�أكبر  يحظى 
لتلقي  �أخرى،  �أ�شياء  ت�ؤهله، من بين  �إلى ما يت�سم به من تقوى  بينما ا�ستندت �شخ�صيته 
“ال�ضرائب” المفرو�ضة دينياً بغية توزيعها على المحتاجين. ومثَّل ظهور “مرجع التقليد”، 
كقائد �أعلى للمجتمع، عملية تدريجية. يعمل �آية الله، الذي يعد علمه الديني وا�ستقامته 
الأخلاقية فوق م�ستوى ال�شبهات، وفق المعتقد ال�شيعي ال�شعبي، كنائب للإمام الثاني ع�شر 
ال�شرعية - الروحية في المجتمع. لا يوجد، بكل الأحوال،  الغائب، ممار�ساً �سلطة الأخير 
�ضمن التقاليد الكلا�سيكية ما يدعم المعتقد ال�شعبي ب��شأن نيابة �أي “مرجع للتقليد” حتى 
يعود الإمام الغائب، بل ت�شير تلك التقاليد بو�ضوح، في الحقيقة، �إلى الم�س�ؤولية الجماعية 
للمجتمع ال�شيعي ل�ضمان التزامه الديني، عبر ت�شجيع عملية ت�أهيل عقوله المبدعة لاكت�شاف 

الغايات الإلهية للمجتمع في تطبيق القانون الديني الإ�سلامي، ال�شريعة. 

توجيهه،  عبر  للمجتمع  الدينية  ال��شؤون  يديروا  “المخت�صين” �أن  لأولئك  يمكن  	
والأئمة،  النبي  وتعاليم  القر�آن  ت�أويل  خلال  من  ال�شرعية،  الأخلاقية-  الناحية  من 
الدينية كالزكاة والخم�س )الذي  الهبات  المالية عبر جمع وتوزيع  والإ�شراف على ��شؤونه 
�أرباح المداخيل كافة(، لت�صبح تلك الأدوار الإ�شرافية والإدارية، بحلول  20 % من  يمثل 
الوقت المنا�سب، م�ؤ�س�سة عبر المفهوم الم�ستنتج �شرعياً “لولاية الفقيه” )و�صاية �أو حكم 
الفقيه(، التي ينح�صر مداها ب�شدة في المجالات الروحية وال�شريعة الإ�سلامية المطبقة. 
ي�شير “حكم الفقيه”، في هذه المرحلة، �إلى م�س�ؤولية جماعية يمكن �أن ي�شارك فيها عدد 
من “المجتهدين” الم�ؤهلين ب�صورة جيدة، وقد كان مفهوماً باعتباره يمثل نوعاً من النيابة 
العامة عن الإمام الغائب، من دون �أية �إ�شارة خا�صة “لمخت�ص” قائد في ما يتعلق ب��شؤون 
الدين. �أدى عدم الو�ضوح هذا، في ما يتعلق بتحديد من يقود المجتمع، �إلى الإ�ضرار بح�س 

)8( ت�ستمد تلك المتطلبات الثلاثة “للمجتهد” من الم�صادر الفقهية التي تعين م�ؤهلات الأ�شخا�ص الذين ي�شغلون ذلك المن�صب. ي�ستلزم 

بتعاليم  الكبيرة  المعرفة  امتلاك  “العلم” الوافر  ويتطلب  ع�شر،  الاثني  الأئمة  ب�إمامة  التم�سك  ال�شيعي،  المذهب  “الإيمان” الرا�سخ، في 
يدلون  �أو  ق�ضاة،  ويعملون  الم�صلين،  ي�ؤمون  من  كل  من  المطلوبة  الأخلاقية  الا�ستقامة  حول  فتتمحور  “ال�شخ�صية” المتميزة  �أما  الأئمة، 

ب�شهاداتهم، �إلخ.
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الا�ستقلال والتوحد الديني للمجتمع، وبخا�صة حين جاءت ال�سلالات ال�شيعية، التي حكمت 
�إيران منذ القرن ال�ساد�س ع�شر، �إلى ال�سلطة.

تلاعب الحكام ال�شيعة بالقيادة الدينية لكي تدعم غاياتهم ال�سيا�سية. لقد اتبع  	
في  المتمثلة  ال�سنّية  الدولة  �سيا�سة  �سيا�سية،  خطوة  في  ذلك،  على  علاوة  الحكام،  �أولئك 
تحجيم القيادة الدينية ال�شيعية، التي كانت م�ستقلة يوماً ما، وح�صرها في من�صب �إداري 
الطريقة  تج�سدت  �إذ  تلك.  الدولة  ل�سيا�سة  “المجتهدون” كافة  يخ�ضع  لم  ر�سمياً.  معين 
الوحيدة للحفاظ على ا�ستقلالية القيادة الدينية في �إبقاء المجتمع موالياً، ب�صورة م�ستقلة، 
بتعيين  الم�ؤمنين  يلزم  ال�شرعية،  للمذاهب  جديد  ت�أويل  توظيف  عبر  الدينيين  للقادة 
قائدهم الديني لإك�ساب ال�شرعية لممار�ساتهم الدينية. مثَّل ذلك الوقت المنا�سب لمثل تلك 

الإ�صلاحات. 

مركزة القيادة الدينية الشيعية

ت�أهيلًا، والقادر  العالم الأكثر  �إجراءات تحديد ومركزة  بد�أت الإ�صلاحات عبر  	
على ممار�سة ال�سلطة ال�شرعية تحت ظل “حكم الفقيه” في غياب �آخر الأئمة. �إن �أرادت 
ال�ضروري  من  ف�سيكون  ال�شيعة،  للحكام  ال�سلبي  الت�أثير  تجنب  والمجتمع  الدينية  القيادة 
�إيجاد �آلية �شرعيةٍ ما، تلزم عموم ال�شيعة ب�إعلان ولائهم “للمجتهد”. �أ�صبح الحكم الذي 
يلزم بتقليد “مرجع تقليد” م�ؤهلًا ب�صورة جيدة، بالتالي، جزءاً من الواجبات المفرو�ضة 
�إلى  �ستفتقد  الدينية  ممار�ساتهم  �أن  عليه،  بناء  ال�شيعة،  تلقين  تم  الم�ؤمن)9(.  على  دينياً 
ال�شرعية من دون القيام بذلك الواجب. و�سمحت عملية التقليد هذه، بالنتيجة، “لمجتهد” 

�شيعي معين بالظهور كقائد ديني �أعلى من دون تدخل الحكام ال�شيعة. 

مثَّلت الفر�ضية المتمحورة حول النيابة العامة للإمام الغائب حجر الزاوية لم�ؤ�س�سة  	
�أكثر من  ال�شعبي مجدداً،  الت�صور  وفق  تكن تج�سد،  التي لم  التقليد” النا�شئة،  “مرجع 

)9( �أبو القا�سم الخوئي، الم�سائل المنتخبة: العبادات والمعاملات بيروت: دار الأندل�س 1971، �ص 2.
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مجرد “�سلطة �شرعية عليا، مقبولة للتقليد”. تماثل “المرجعية”، التي ترمز �إلى ال�سلطة 
الدينية العليا في المجتمع ال�شيعي، ب�صورة عملية، المرجعية العائدة للإمام الغائب نف�سه. 
الإمام  ب�أن  ي�ؤمن  �أ�صبح  الذي  المجتمع  “المجتهد” حتمياً في  الارتقاء بمن�صب  كان ذلك 
�أخطاء في  ارتكاب  �إياهم من  “بالمجتهدين” القادة، عا�صماً  الدوام  يت�صل على  الغائب 
الحكم. لا يمكن التقليل من ��شأن تلك المعتقدات ال�شعبية في ما يتعلق بت�أثيرها الإجمالي 
في تكوين الثقافة ال�سيا�سية ال�شيعية في �إيران. يعد ح�س الولاء المتبادل، بالفعل، بين القائد 
�أمراً فريداً يميّز الم�سلمين ال�شيعة.  الديني الحائز على الاعتراف ال�شعبي، وبين المجتمع 
القرن  من  ال�سبعينات  �أواخر  في  الإطلاق،  على  لتتم  كانت  الإيرانية  الثورة  �أن  �أعتقد  لا 

المن�صرم، لولا وجود مثل ذلك “الولاء للمرجع”)10(. 

“حكم الفقيه” منذ الثورة الإسلامية

من  الكثير  في  ال�شيعي،  المعتقد  تاريخ  في  الفقيه”  “ولاية  مذهب  تطور  ا�ستند  	
الأحيان، كما �أوردت �سابقاً، �إلى ال�سياق ال�سيا�سي، بل وحتى �إلى النظرة والتطبيق المتغيرين 
للفقهاء �أنف�سهم. تثبت معالجة �آية الله الخميني الخا�صة لمبد�أ “ولاية الفقيه” وجهة النظر 
المتغيرة هذه، ويوجد فرق مهم ولافت للنظر، بين موقفيه ما قبل الثورة وما بعدها، في ما 
يتعلق بالجانب المثير للجدل المتعلق بال�سلطة ال�سيا�سية للفقيه، على وجه التحديد، �سواء 
ات�سمت بال�شمولية و�أ�صبحت مطلقة بالتالي، كتلك العائدة للإمام المع�صوم، �أم لم تت�سم. 
ظهر �أول ت�صريح علني للخميني، في ما يتعلق “بحكم الفقيه”، في الكتاب المعنون “بك�شف 
للدين، حيث تت�ضمن  المعادية  الدعاية  الكتاب رداً مف�صلًا على  الأ�سرار”)11(. يمثل هذا 
انتقادات لمطالبة “المجتهدين” بال�سلطة ال�سيا�سية. يتمحور طرح مفهوم “ولاية الفقيه”، 

)10( يج�سد ح�س الولاء للأئمة �سمة مميزة “للت�شيع”، الذي يمثل ال�شكل الأولي للمذهب الذي قام على الولاء لعلي بن �أبي طالب، �أو“الولاء 

العلوي”، وفق تعبير ام. جي. ا�س هودج�سون لو�صف ذلك ال�شكل الأولي، في: 
Venture of Islam (Chicago: University of Cicago Press, 1974), Vol. I, p. 260. 

الم�شاركة في قيادة المجتمع،  الأئمة، بمعنى  نواباً عامين لآخر  �أنهم يعتبرون  �إلى  ا�ستناداً  “المجتهدين”،  لي�شمل  التعبير  و�سعتُ من نطاق 
والولاء عبر “التقليد”.

)11(  لا يوجد تاريخ �أو مكان لإ�صدار الطبعة التي ا�ستعنت بها في هذه الدرا�سة. تم �إ�صدار العمل قبل وقت طويل بالت�أكيد، بعيد الإطاحة 

�ألغار،  1941. انظر: حميد  �آخر الحكام من �سلالة بهلوي، في العام  بر�ضا �شاه بهلوي من قبل القوات المتحالفة، وت�سليم ال�سلطة لابنه، 
.Development of the Concept of Wilayat-i faqih since the Islamic Revolution in Iran

درا�سة قدمت في م�ؤتمر لندن حول “ولاية الفقيه”، في يونيو/ حزيران 1988. وكذلك، مقدمته “للإ�سلام والثورة”، �ص 41. 
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بارزين في  لفقهاء  التقليدية  الأعمال  ورد بحذر في  ما  الأ�سرار”، حول  “ك�شف  كتاب  في 
حقبتي الكاجار وما بعد الكاجار، ويتم التعبير عنه من خلال ملاحظة تتمثل في �أن المذهب 
الجوهرية  “الم�س�ألة  حول  اختلفوا  الذين  الفقهاء  بين  خلافية  م�س�ألة  البدء  منذ  يج�سد 
المتمثلة في ما �إذا كان الفقيه يمتلك الولاية، ومدى الولاية، ومجال �سلطتها الذي يج�سد 

م�س�ألة تتعلق بالاجتهادات الفقهية”)12(. 

الفقهاء  امتلاك  في  المتمثلة  الحقيقة  �أن  ذلك،  على  علاوة  الخميني،  يو�ضح  	
في  ي�شغلوا  �أن  تعني  لا  المرحلة  هذه  و“الولاية” في  العدل(  �إدارة  “الهوكومات” )�سلطة 
عن  عو�ضاً  الخميني،  يعر�ض  �إلخ.  والع�سكريين”،  والوزراء  “الملك  منا�صب  ذاته  الوقت 
ذلك، ت�أ�سي�س مجل�س مكوّن من الفقهاء الم�ؤهلين، المتقين لله، عو�ضاً عن المجل�س الفا�سد 
تحت ظل ال�شاه. يجدر بذلك المجل�س، بدوره، �أن ي�شرع في انتخاب حاكم عادل، لا يعار�ض 
-�إن  مماثلة  ب�صورة  الدولة،  �ستنجح  والطغيان)13(.  بالظلم  يحكم  ولا  الإلهية،  القوانين 
الد�ستور-  يلزم  �إ�شرافهم، كما  �أبقي تحت  �أو  الأتقياء  الفقهاء  ال�شورى من  ت�ألف مجل�س 
بكلمات  ي�ستثني عر�ض الخميني،  لا  والرخاء.  العدالة  المتمثلة في تحقيق  غايتها  بلوغ  في 
�شرعية.  تنفيذية لمجل�س فقهاء م�شكل ب�صورة  �إمكانية وجود حاكم عادل كذراع  �أخرى، 
تعالج ملاحظته الختامية بهذا ال�صدد الدور ال�سلمي الذي يلعبه “المجتهدون” في العالم 
حين  حتى  بلدانهم  ا�ستقلالية  الخميني،  ت�أكيد  بح�سب  الأخيرون،  يعار�ض  لا  الإ�سلامي. 
يواجهون الإدارة الظالمة للحكام، ويعينون الأنظمة الظالمة التي يعمل بها �أولئك الحكام. لا 
يتجاوز “المجتهدون”، في مهمتهم ال�سلمية هذه التي يقومون بها -حين يتحدثون عن مدى 
ما يتمتعون به من حق في �إدارة العدل )هوكومات( �أو ممار�سة ولايتهم- لا يتجاوزون نطاق 
“الولاية لإ�صدار قرارات �شرعية  عدد من الم�سائل المحددة بدقة في ال�شريعة، بما ي�شمل 
القانونية،  الناحية  من  القادر  غير  �أو  القا�صر،  ثروة  لحماية  والتدخل  ق�ضائية،  و�أحكام 
من  )هوكومات(  ال�سيا�سية  ال�سلطة  بممار�سة  المتعلقة  الم�س�ألة  الإطلاق  على  يثيرون  ولا 
�إدراكهم  من  بالرغم  )�سالتانات(،  ال�سيا�سي  الحكم  عن  يتحدثون  �أو  الم�سائل،  تلك  بين 
التام ب�أن القوانين الق�ضائية الأخرى كافة )المجلوبة من �أوروبا(، التي تخالف �شرع الله، 

.185 �ص  الأ�سرار”،  )12( “ك�شف 

)13( الم�صدر ال�سابق.
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باطلة وغير ملائمة لل�شعوب الإ�سلامية. يحترم “المجتهدون”، مع ذلك، تلك القوانين غير 
الملائمة للغاية، ولا يرف�ضونها، ويعتقدون ب�ضرورة احتمالها �إن لم يتح�سن النظام ب�صورة 

كلية”)14(. 

�أكثر فاعلية في  �آخر  “ك�شف الأ�سرار” �إلى موقف  تحول هذا الموقف المتردد في  	
محا�ضرات النجف ال�شهيرة في العام 1970؛ في ما يتعلق ب�سلطة الفقيه في الأمة ال�شيعية، 
“لولاية الفقيه”. ي�شير العنوان المو�ضوع لتلك المحا�ضرات،  التي توجت بالمذهب الحالي 
“الحكومة الإ�سلامية”، �إلى التحول من مبد�أ ولاية الفقيه �إلى نمط من الحكم ي�ستلزم 
�إخ�ضاع ال�سلطة ال�سيا�سية للمعايير الإلهية المف�صلة في ال�شريعة الإ�سلامية. تمثل الحكومة 
الدينية   - الأخلاقية  ال�سلطة  فيه  ت�سود  الذي  الحكم  نمط  �أخرى،  بكلمات  الإ�سلامية، 
للفقهاء في �أفرع الحكم المعا�صر كافة: الت�شريعي، التنفيذي، والق�ضائي. تعزو المحا�ضرات، 
ا�ستناداً �إلى ما �سبق، الحاجة الملحة لقيام الفقهاء بتولي منا�صب الم�س�ؤولية �إلى الهدف 

المتمثل في تحقيق غايات الحكم الإلهي للإن�سانية. 	 

بالقبول  يحظى  “كمو�ضوع  الفقيه  ولاية  بعد،  فيما  الخميني،  الله  �آية  يقدم  	
الفوري، بحد ذاته، ولا يحتاج �إلى الكثير من البراهين لأي �شخ�ص يملك �شيئاً من الوعي 
العام بمعتقدات و�أحكام الإ�سلام”، ويعزو الجدل الدائر حوله �إلى “الظروف الاجتماعية 
يتعلق  ما  في  الخ�صو�ص”،  وجه  على  العلمية  والحوزة  عموماً،  الم�سلمين  بين  ال�سائدة 

ب�إيران)15(. 

حول  الدائر  الجدل  على  الهيمنة  في  ت�ستمر  التي  �أهمية،  الأكثر  الم�س�ألة  تتمثل   	
“الولاية” بين علماء الدين، تتمثل بلا �شك في مدى ال�سلطة ال�سيا�سية للفقيه في دولة - 
الأمة المعا�صرة، التي ت�ستمد �سلطتها من الد�ستور. يوجد عدد محدود ب�صورة ن�سبية - كما 
الفقهاء  من  ال�شيعي”-  المذهب  في  العادل  “الحاكم  مو�ضوع  حول  لي  عمل  في  �أو�ضحت 

)14(  الم�صدر ال�سابق، �ص 186.
.Islam and Revolution, p. 27- )15(

يت�صل الو�ضع في الحوزات العلمية ال�شيعية، التي ي�شير الخميني �إليها، بالموقف الأكثر هدوءا المتبنى من قبل عدد من “المجتهدين” البارزين 
-الذين تولى بع�ضهم كذلك من�صب “مرجع التقليد”- الذين انتابتهم الهواج�س ب��شأن تولي ال�سلطة ال�سيا�سية من قبل القيادة الدينية. 



49 المسبــار

عبد العزيز ساشيدينا

�شرعية،  م�سائل  الخميني  اعتبره  مما  �أكثر  على  ت�شتمل  الفقيه  ولاية  ب�أن  �أقروا  الذين 
الآراء  مع  يتوافق عموما  ما  –في  ي�سلم الخميني  الأ�سرار”. لم  “ك�شف  كتابه  دها في  عدَّ
الفقهية التقليدية، بما ي�شمل محا�ضرات النجف حتى، بالرغم من ت�أكيده ال�صريح على 
بالولاية  ي�سلم  ال�شيعية- لم  الدولة  �أو�سع في  �سيا�سية  �سلطات  تولي  الفقيه في  قدرة وحق 
المطلقة والعامة “للمجتهد”، التي �أكد على �أحقية الفقيه بها في فتواه في ال�سابع من يناير/ 

كانون الثاني 1988)16(. 

غابت الإ�شارات �إلى مبد�أ ولاية الفقيه ب�شكل ملحوظ في بيانات �آية الله الخميني،  	
قبل �أن ي�صدر فتواه تلك، في �أعقاب �إ�سقاط نظام ال�شاه وت�أ�سي�س الجمهورية الإ�سلامية. 
�إلى  �ألقاها-  التي  النجف  محا�ضرات  عنوان  جانب  -�إلى  دائمة  �إ�شارات  هناك  كانت 
ت�أ�سي�سها، عو�ضاً عن  �أعقاب  الإ�سلامية” في  “الجمهورية  و�إلى  الإ�سلامية”،  “الحكومة 
“ولاية الفقيه”. دفع ذلك ال�صمت، ب��شأن م�س�ألة ولاية الفقيه، البروفي�سور حميد �ألغار، في 
�أوائل العام 1979، �إلى �س�ؤال ع�ضو بارز في المجل�س الثوري، �أثناء زيارته الولايات المتحدة 
في حينه، عما �إذا كان نمط الحكم الذي �سيت�شكل بعد الثورة �سيطبق، في ر�أيه، مبد�أ ولاية 
�أي  له  يُ�سمع  “لم  الإمام الخميني  �إن  قائلًا  بالنفي، ب�صورة �صريحة،  الفقيه، ليرد عليه 
حديث عن ولاية الفقيه منذ زمن طويل، ولا ترجح، �إلى حد بعيد، كفة الاعتقاد ب�أنه لا يزال 
ي�ؤمن ب�ضرورة �أو �شرعية ذلك المبد�أ”)17(. لم يبد الخميني، علاوة على ذلك، حين قدمت 
الذي كان ي�شغل من�صب  �أ�سدي،  التي تمت �صياغتها -بح�سب بني  الد�ستور  �إليه م�سودة 
وزير العدل في الحكومة الم�ؤقتة برئا�سة مهدي بازركان- �أي اعترا�ضات ملحوظة عليها، 

ولم ي�صر على �إدراج مبد�أ ولاية الفقيه فيها)18(. 

	 يمكن القول، بكل الأحوال -ا�ستناداً �إلى ما كتب عن دور “المجتهد”، في الدولة 
ال�شيعية، في كتاب “ك�شف الأ�سرار” ومحا�ضرات النجف المف�صلة- �إن مفهوم الولاية لم 
1979، بل كان يمثل  العام  ال�سلطة في  يكن حا�ضراً فح�سب في ذهن الخميني حين تولى 

)16( تم تناقل هذه الفتوى ال�شهيرة ب�صورة كبيرة، ناهيك عن التعليق عليها في �سياقات مختلفة.

”…Development of the Concept“ ،17( �ألغار(

)18( الم�صدر ال�سابق.
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بعد  الم�ؤقتة،  حكومته  و�سلطة  �سلطته  ل�شرعنة  الوحيد  ال�شرعي  الفقهي  الم�صدر  كذلك 
ت�سمية مهدي بازركان رئي�ساً للوزراء. �أعلن الخميني، بالتالي، في بيانه الذي �أعقب تعيين 
“الم�شرع  قبل  من  �إلي  منحت  التي  )ال�سلطة(  الولاية  بمقت�ضى  “قمت،  قائلًا:   بازركان 

المقد�س”، بتعيينه )مهدي بازركان(، و�أ�صبحت �إطاعته واجبة بالتالي”)19(. 

تبدو الم�ؤ�شرات ال�شرعية - اللاهوتية �إلى ال�سلطة الد�ستورية للفقيه هائلة في بيان  	
تفوي�ض ال�سلطة هذا: 

ممنوحة  �سلطة  �صاحب  الفقيه،  ولاية  بمقت�ضى  نف�سه  الخميني  اعتبر  �أولًا:  	
�شرعياً لاختيار مهدي بازركان رئي�ساً للحكومة في �إيران.

عيَّنه،  ومن  مبا�شرة،  غير  ب�صورة  الخميني،  مر�سوم  �إطاعة  اعتبرت  ثانياً:  	
ب�صورة �أكثر مبا�شرة، واجبة، ا�ستناداً �إلى الطبيعة الملزمة دينياً ل�سلطته “كنائب عام”، 
يمثل الإمام المع�صوم. يتعين اعتبار هذا البيان خاتمة منطقية لإ�شارة الخميني �إلى �سلطة 
يمكن  لا  الله  حكم  �أن  �صريحة  ب�صورة  ي�ؤكد  حيث  الأ�سرار”،  “ك�شف  كتابه  في  الفقيه 
ت�أ�سي�سه من دون الإ�شراف المبا�شر “للمجتهد”)20(. يج�سد البيان، علاوة على ذلك، �إ�شارة 
متقدمة لما يحيط “بولاية الفقيه” من قد�سية، في الف�صل الثامن من د�ستور الجمهورية 

الإ�سلامية، المكر�س بكامله لذلك المبد�أ)21(. 

)19( الم�صدر ال�سابق.

)20( ك�شف الأ�سرار، �ص 222.

 ,Constitution of the Islamic Republic of Iran  )21(

مترجم من قبل حميد �ألغار.
(Berkeley: Mizan Press, 1980), pp. 66ff.
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ا�ستناداً  الثورة)22(،  منذ  �إيران  الفقيه،  �سلطة  حول  الأيديولوجي،  الإرباك  �ساد  	
ال�سابق للخميني- من م�ضامين  البيان  للمبد�أ -كما ي�شير  ال�شامل  الت�أويل  �إلى ما يحويه 
الانتحال  ذلك  بمثل  الم�شككين  قبل  من  الدائر  للجدل  ونتيجة  اللاهوتية،  الإمامة  لمذهب 
الد�ستوري  المبد�أ  الأيديولوجية من  الم�شكلة  تنبع  الفقيه.  قبل  المع�صوم من  الإمام  ل�صفة 
المتمثل في �سيادة ال�شعب، التي تمار�س عبر ممثليه الانتخابيين في الدولة الحديثة، ومبد�أ 
�أن تلغي الد�ستور �إن تمت ممار�ستها ب�صورة مطلقة  ال�سيادة الممنوحة دينياً، التي يمكن 

عبر من�صب الولي الفقيه)23(. 

يوجد، بكلمات �أخرى، نوع من التجاذب، �أو حتى التناق�ض، في الت�سوية الناق�صة  	
التي تمت بين مبد�أ ال�سيادة المطلقة المفرو�ضة دينياً لمن ي�شغل من�صب الولاية، ومبد�أ �سيادة 

ال�شعب الم�ؤ�س�س د�ستورياً. 

–في  �إيران ما بعد الثورة  �أن يتم عزو الإرباك والم�شكلات التي حدثت في  يمكن  	
الفرعين  وبخا�صة  المختلفة،  الحكم  لأفرع  العائدة  الن�سبية  ال�سلطات  بممار�سة  يتعلق  ما 

الت�شريعي والتنفيذي- �إلى النظام ال�سيا�سي الجديد تحت ظل ولاية الفقيه.

تتمثل المفارقة، بكل الأحوال، في عدم القيام بمحاولات في �إيران لإجراء معالجة  	
جدية عملية ونظرية لهذا المبد�أ المركزي، حتى �إ�صدار فتوى �آية الله الخميني في ال�سابع 

)22( يعد �آية الله الراحل كاظم �شريعة مداري، بلا �شك، واحدا من �أكثر المنتقدين ب�صورة عميقة للفو�ضى المتنامية و�آلية توزيع ال�سلطات 

في الفترة التي �أعقبت �إ�ضفاء الطابع الد�ستوري على “ولاية الفقيه” في �إيران. �آمن الرجل بالم�شاركة العادلة لل�سلطة بين من يمكنهم �أن 
العليا في الولايات المتحدة، عو�ضا عن امتلاك  لل�شيوخ”، كق�ضاة المحكمة  “مجل�سا  “الولاية” ب�صورة جماعية، وي�شكلوا  ي�شغلوا من�صب 
انظر  �شخ�ص الخميني.  المتج�سد في  من�صبه  على  الد�ستوري  الطابع  �إ�ضفاء  الذي تم  الفقيه”،  “الولي  قبل  ب�صورة مطلقة من  ال�سلطة 

في:  مداري  �شريعة  الح�صرية” مع  “المقابلة 
The Middle East, January, 1980

في �أعقاب �سقوط حكومة مهدي بازركان. 
)23( تم التعبير عن تلك المخاوف من قبل �شريعة مداري الذي �آمن بقوة ب�أن الحد الوحيد الذي يمكن �أن يو�ضع لل�سلطة المطلقة للفقيه يتمثل 

في الإقرار بالحقيقة المتمحورة حول �سيادة ال�شعب. ارت�أى الرجل في “ولاية الفقيه” حاميا لا�ستقلال البلاد عبر الولاء لمبد�أ �سيادة ال�شعب 
.The Middle East, Jan, 1980, p. 33  :والإ�سلام. انظر “المقابلة الح�صرية” مع �شريعة مداري في
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الم�س�ألة - في  ب��شأن  الذي يمكن تفهمه  1988)24(. خيم ال�صمت  الثاني  يناير/ كانون  من 
مراكز التدري�س ال�شيعية حتى، والم�ؤ�س�سة الدينية، حيث ثارت الهواج�س حول الادعاءات 
بالولاية العامة للفقيه، على �ضوء دورها المعروف كحامية ل�سيادة وا�ستقلال ال�شعب- خيم 
العبارات  ب�أو�ضح  عنه الخميني  الذي عّرب  الق�ضية،  الر�سمي من  الموقف  نتيجة  ال�صمت 
لا  والإ�سلام”)25(.  للأئمة  لرف�ض(  )محاولة  �إنكاراً  الفقيه  ولاية  معار�ضة  “تمثل  قائلًا: 
�شك، في نهاية المطاف، ب�أن انت�صار الثورة تحت ظل القيادة الدينية قد تحقق، على �أقل 
تقدير، من قبل من هم في الحكومة، باعتبارها حكومة نائب الإمام الغائب، الإمام الفاعل 

�آية الله الخميني. 

1988، الأزمة  �أن ينتظر هذا التو�ضيح لمدى ومعنى ولاية الفقيه، في العام  تعين  	
الناتجة عن ف�شل الحكومة، منذ الثورة، في حل م�شكلات مهمة تتعلق بالمجتمع والاقت�صاد 
بما يتوافق مع القوانين والمعايير الإ�سلامية. �أ�سهمت الم�سائل التي لم يتم �إيجاد حل لها، 
القائم  �إثارة الجدل،  �إعادة  الت�شريعية، في  الإجراءات  ب��شأن عدد من  علاوة على ذلك، 
دوماً، بين علماء الدين الذين يحرّمون الم�س�ألة المتعلقة بحق الإن�سان في الت�شريع بكل معنى 
الكلمة، وينظرون �إليها من منظار �ضيق، و�أولئك الذين يجيزون، على النقي�ض من ذلك، 
الخروج بت�شريعات �إ�ضافية ا�ستناداً �إلى �أن ال�شريعة الإ�سلامية التقليدية، باعتبارها تمثل 
�سل�سلة من التوجيهات، لا تت�سم بما يكفي من ال�شمولية في م�ضمونها لحل الم�شكلات المعقدة 
الإ�سلامية،  ال�شريعة  ملائمة  حول  الق�ضية  تمحورت  المعا�صر)26(.  المجتمع  يواجهها  التي 
من الناحية القانونية، لإجراءات يقرها البرلمان وال�شخ�صيات المهمة في الحكومة. �ألقت 
الم�س�ألة، ب�صورة غير مبا�شرة، ظلالًا من ال�شك حول ت�أكيدات الطبقة الدينية في التاريخ 

)24( عمل �آخرون خارج �إيران على تقييم �آراء الخميني الأولية حول المو�ضوع من الناحية النقدية، بل وحتى عر�ض ت�أويلاتهم الخا�صة لمبد�أ 

1979(، حيث قام الم�ؤلف بتحدي  “الخميني والدولة الإ�سلامية” )بيروت:  “ولاية الفقيه”. انظر، على �سبيل المثال: محمد جواد مغنية، 
ا�ستنتاجات الخميني التي تح�صر الولاية في الفقهاء. عمل محمد باقر ال�صدر �أي�ضاً على التو�سع في المبد�أ في محا�ضراته المعنونة “بالإ�سلام 
يقود الحياة” )طهران: 1983(. يمثل عمل �آية الله منتظري، الم�ؤلف من ثلاثة مجلدات، المعنون “بولاية الفقيه وفقه الدولة الإ�سلامية” 
)قم: 1408 هـ/ 1988م(، يمثل درا�سة مف�صلة تعر�ض موقف الخميني الر�سمي من �سلطة الفقيه، وتتتبع �أ�صوله منذ بعثة النبي عبر درا�سة 

الن�صو�ص، وتربطه بمفهوم القيادة والحكم في الفكر الفقهي الإ�سلامي.
.Development of the Concept- ،25( �ألغار(

)26( انظر:  Leiden: E. J. Brill, 1977) Abdul-Hadi Hairi, Shi’ism and Constitutionalism in Iran(.        للاطلاع على نقا�ش حول 

 Arjomand, The Turban for :الم�س�ألة المتمثلة في حق الإن�سان بالت�شريع، بين الفقهاء �أثناء الثورة الد�ستورية في العام 1907. انظر كذلك
.the Crown, pp. 50 ff



53 المسبــار

عبد العزيز ساشيدينا

المعا�صر ب�أن الإ�سلام، كطريقة للحياة، يملك حلوله الخا�صة المميزة لما تواجهه الب�شرية 
لم�سائل  مترابطة  حلول  تقديم  على  الفقهاء  لقدرة  تحدياً  و�شكلت  رئي�سة،  م�شكلات  من 
ف  الموظِّ بين  العلاقة  في  التدخل  �أو  العامة،  للم�صلحة  الأرا�ضي  توزيع  -ك�إعادة  جوهرية 

ف لتحقيق قدر من العدالة- لا تملك ال�شريعة الإ�سلامية التقليدية حلولًا لها)27(.  والموظَّ

ال�شريعة  وملائمة  الحديث،  البرلمان  في  الإن�ساني  الت�شريع  بين  الانق�سام  �شكل  	
الإ�سلامية للقيام بمثل ذلك الن�شاط، بو�ضوح الأ�سا�س لوجود ما �سمي بـمجل�س الأو�صياء، 
الذي عُِّني ب�صورة ر�سمية لإقرار ما �إذا كانت الت�شريعات متوافقة مع ال�شريعة الإ�سلامية. 
تناق�ض  قوانين  لتمرير  الأو�صياء  مجل�س  بمعار�ضة  عديدة،  منا�سبات  في  البرلمان،  قوبل 
المتعلقة  الم�سائل  من  عدد  في  البت  ت�أجيل  بالنتيجة،  وتم  التقليدية.  الإ�سلامية  ال�شريعة 
ب�سبب  الخارجية،  التجارة  وت�أميم  البيئة،  حماية  قانون  وم�شروع  المدنية،  بالأرا�ضي 
الإخفاق  و�شكل هذا  الأو�صياء.  البرلمان ومجل�س  الر�أي بين  المح�سومة في  الخلافات غير 
المتوا�صل في تحديد مدى �سلطة الدولة للتدخل في م�سائل معينة، بما يكفل تحقيق قدر من 
العدالة في المجتمع، �شكل الأر�ضية لإ�صدار فتوى الخميني التي �أكدت على �سيادة الدولة 

الإ�سلامية، تحت ظل ولاية الفقيه، في ما يتعلق بتحقيق رفاهية مواطنيها. 

الذي  الخامئني،  علي  حينه،  في  الرئي�س  �إلى  ر�سالة  هيئة  على  الفتوى  �صدرت  	
تعر�ض في خطبته يوم الجمعة �إلى م�س�ألة ح�سا�سة تتعلق بمهمة النبي محمد في الأر�ض. 
ا�ستنتج الخامنئي في تلك الخطبة �أن وظيفة النبي تمثلت في �إبلاغ الر�سالة الدينية، و�أن 
ت�أ�سي�س الدولة لم يكن واقعاً �ضمن نطاق مهمته الرئي�سة. عمد الخميني �إلى �إ�صدار رده 
على ذلك الا�ستنتاج، الذي يتمثل الق�سم الرئي�سي منه، بعد المقدمة ال�شكلية، في التالي)28(: 
مكافئة  تعتبرون الحكومة  لا  ب�أنكم  �سعادتكم، في خطبة الجمعة،  ت�صريحات  “يبدو من 
والتي  الله،  من  و�آله(  عليه  الله  )�صلى  الأنبياء  لأ�شرف  منحت  التي  المطلقة  للولاية 

ال�شعب  الفقهاء، على ح�ساب حق  قبل  الدولة الحديثة من  المطلقة في  ب�سلطة الحكم  للمطالبة  النقد  �أن  �إلى  الإ�شارة  الطريف  من   )27(

بال�سيادة، المقدم من قبل “نيهداتي �آزاديي �إيران” في الإ�صدار المعنون “بويلايتي مطلقاي فقيه” )طهران: 1368 هـ/ 1989م(، الإ�شارة 
�إلى �أنه يلمح كما يبدو -كما فعل الخميني في مقدمة فتواه- بما يمثل مفارقة بالأحرى، �إلى �أن القانون الإلهي �شامل و�أبدي بما يحول دون 

التلاعب به من قبل �أي ر�أي يقول ب�أنه لا يملك الحلول للم�شكلات الإن�سانية كافة التي تتم مواجهتها في المجتمع الحديث.
”…Development of the Concept“  :28( �أوردتُ ترجمة �ألغار لهذا الن�ص، مع تغييرات ب�سيطة، كما وردت في عمله(
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تمثل الأهم من بين الأحكام الإلهية، ولها الأ�سبقية على الأحكام الفرعية كافة)29(. يناق�ض 
ت�أويلكم لقولي -المتمثل في �أن الحكومة مفو�ضة لأن تعمل فقط �ضمن �إطار الأحكام الإلهية 
لو  الواقع.  في  قلتُه  ما  بالمطلق  يناق�ض  ال�شريعة(-  في  )المت�ضمنة  )الفرعية(،  القائمة 
تعيين  لكان  الفرعية فح�سب،  الإلهية  الأحكام  �إطار  واقعة �ضمن  �سلطات الحكومة  كانت 
و�آله( مجرداً  الإ�سلام )�صلى الله عليه  �إلى نبي  الإلهي والولاية المطلقة المفو�ضة  الحكم 
تلك  مثل  الناتجة عن  العواقب  بع�ض من  �إلى  �أ�شر  دعني  والم�ضمون.  المغزى  بالمطلق من 
النظرة – العواقب التي لا يمكن لأحد �أن يقبلها)30(. لا يقع، على �سبيل المثال، مد الطرقات 
الذي ي�ستلزم م�صادرة البيوت �أو الأرا�ضي التي تمر �ضمنها، لا يقع �ضمن �إطار الأحكام 
تحريم  الجبهة؛  �إلى  للجنود  الإلزامي  والإر�سال  الع�سكري؛  التجنيد  الفرعية.  الإلهية 
ا�ستيراد وت�صدير العملة الأجنبية؛ �أو �أنواع مختلفة من ال�سلع؛ تحريم الاحتكار؛ الر�سوم 
المخدرات  تحريم  الأ�سعار؛  تنظيم  الأ�سعار؛  في  المغالاة  تحريم  ال�ضرائب)31(؛  الجمركية؛ 
و�إدمان ما يخرج عن �إطار الم�شروبات الكحولية؛ تحريم حيازة �أنواع الأ�سلحة كافة؛ والمئات 
من الإجراءات المماثلة. لا يقع �أي مما �سبق، وفقاً لت�أويلكم، �ضمن نطاق �سلطات الدولة. 
)يتعين �أن �أ�شير �إلى �أن الحكومة، التي تمثل فرعاً من فروع الولاية المطلقة لر�سول الله، 
مثل  كافة،  الفرعية  الأحكام  على  الأ�سبقية  ولها  للإ�سلام،  الرئي�سة  الأحكام  �ضمن  تقع 

ال�صلاة، ال�صيام، والحج(”. 

الجزء  ال�سابق،  المقتب�س  الن�ص  في  قو�سين  بين  المو�ضوع  الأخير،  الق�سم  يمثل  	
الرئي�سي من الفتوى التي كانت عر�ضة للعديد من الت�أويلات، في كل من �إيران والغرب من 
قبل المخت�صين في الدرا�سات ال�شرق �أو�سطية. ي�شير المعنى الظاهري لت�صريح الخميني �إلى 
�أن الاعتبارات ال�سيا�سية يمكن �أن تتجاوز عقائد ال�شريعة. فهم معظم الباحثين الغربيين 
الت�صريح بهذا المعنى، الذي ي�ستند �إلى ما يدعمه في التاريخ ال�سيا�سي للإ�سلام حين عمد 
من كانوا في ال�سلطة، �سواء كانوا من الخلفاء ال�سنّة �أم �سلاطين الأمر الواقع، �إلى تقديم 

م�صالحهم ال�سيا�سية على الأحكام ال�شرعية. 

)29( ن��شأت تلك الأحكام بف�ضل وجود الأحكام الرئي�سة، وقد كان من الم�ستحيل �أن تن��شأ دون ذلك. يمثل وجود النبي، بالتالي، علاوة على 

النظام الإلهي، والقيادة الدينية، �أحكاماً رئي�سة ت�ستند �إليها الأحكام الفرعية، ك�أداء الواجبات الدينية.
)30( يق�صد بها العواقب الناتجة عن النظرة المتمثلة في �أن الحكومة الإ�سلامية لا يمكنها �أن تعمل �إلا �ضمن �إطار �أحكام ال�شريعة القائمة.

)31( يق�صد بها بو�ضوح ال�ضرائب غير المفرو�ضة من قبل ال�شريعة.
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العقلي  اللاهوت  �سياق  في  اختباره  يتم  حين  الأحوال،  بكل  الت�صريح،  يج�سد  	
المتمثل على وجه  والمعتزلة،  ال�شيعة  ال�شائع بين  للمعتقد الجوهري  ت�أكيد  �إعادة  ال�شيعي، 
المفرو�ضة  المطلقة،  المع�صومة  الدينية  القيادة  الرئي�سة بين  المتبادلة  العلاقة  التحديد في 
�إلهياً )النبوة �أو الإمامة(، وعملية ت�شكيل النظام المقر �إلهياً. يعد وجود الحكومة بقيادة 
النبي �أو الأئمة بمثابة �شرط �أ�سا�سي لتطبيق الأحكام الإلهية الفرعية المف�صلة في مجالي 
“العبادات” )علاقة الله - الإن�سان( و“المعاملات” )علاقة الإن�سان - الإن�سان( �ضمن 
الأحكام  نطاق  واقعاً �ضمن  بالتالي،  وتعزيز الحكومة،  وجود  يعتبر  الإ�سلامية.  ال�شريعة 
ال�صيام،  كال�صلاة،  الفرعية  الأحكام  الأولوية على  لها  التي  المفرو�ضة،  الرئي�سة  الإلهية 
وغير ذلك في ال�شريعة. لا يتج�سد التعبير الرئي�س عن نظام المعتقد الإ�سلامي، بكلمات 
في  بالأحرى  بل  الإ�سلامي،  للدين  الرئي�سة  الأركان  تقليدية  ب�صورة  يعتبر  ما  في  �أخرى، 
الإ�سلامي.  العام  النظام  في  �شرعياً  الم�ؤ�س�سة  بال�سلطة  الم�سلم  للمجتمع  ال�شاملة  العلاقة 
الإيمان  على  للحكم  الوحيد  المعيار  وهو  )للولاية(،  الرئي�سة  العقيدة  معنى  ذلك  يمثل 

الحقيقي في المذهب ال�شيعي)32(. 

لا	 يوجد دليل، بالتالي، على �أي خرق �أ�سا�سي في الفتوى، حين تعلن �أن الحكومة 
ال�شعب، وتجاوز  برفاهية  المتعلقة  كافة  ال��شؤون  لتقرير  �شاملة  ب�صورة  الإ�سلامية مخولة 
المطلقة  الولاية  هذه  منح  الأحوال،  بكل  يثير،  ال�ضرورة.  اقت�ضت  �إن  الفرعية  الأحكام 
المفو�ضة العائدة للنبي والأئمة )المحمية بالع�صمة من ارتكاب �أفعال �آثمة( �إلى الحكومة 
وال�سمات  والعلم،  الإيمان،  من  ن�سبي   هو   ما   يمتلك   )الذي   الفقيه  يتزعمها  التي 
ال�شخ�صية(، يثير ال�شك المت�ضمن على الدوام في الكتابات الفقهية ال�شيعية حول �شرعية 
�أي ممن يدعون الأحقية بامتلاك ال�سلطة المطلقة ال�شاملة للإمام المع�صوم خلال فترة 

الغيبة. 

في  ال�شاملة  الفقيه  ولاية  �إلى  التحول  هذا  على  �أكبر  ب�صورة  يدلل  ما  يتج�سد  	

.Islamic Messianism, p. 6 9 )32(
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الإ�سلامية  الحكومة  ب�أن  الرئي�س(  الإعلان  عقب  ذاتها،  الفتوى  )في  الخميني  ت�صريح 
�أي  �شعبها، في  �أبرمتها مع  التي  ال�شرعية  التعاقدات  �أحادية،  ب�صورة  تلغي،  �أن  “يمكنها 
وقت تتعار�ض فيه هذه التعاقدات مع م�صلحة البلاد والإ�سلام”. يمكن للحكومة بزعامة 
“الولي الفقيه”، وفقاً لذلك، �أن تمار�س �سلطات غير محدودة لإلغاء م�سائل تمثل ب�صورة 
تقليدية جزءاً من مجال “المعاملات” )العلاقات ال�شخ�صية المتبادلة بين النا�س( التابع 
البلاد  “م�صلحة  في  المتمثل  الف�ضفا�ض  العري�ض  العنوان  تحت  الإ�سلامية،  لل�شريعة 
�أخرى،  بكلمات  فعلياً،  ال�شعب  �سيادة  لحماية  يهدف  الذي  الد�ستور  �أخ�ضع  والإ�سلام”. 
الكيان  تج�سد  الفقيه” –التي  “ولاية  ظل  تحت  الإ�سلامية  للقيادة  المطلقة  ال�سلطة  �إلى 
الإ�سلامية،  الحكومة  فُو�ضت  والإ�سلام”.  البلاد  “م�صلحة  حدود  لتعيين  الم�ؤهل  الوحيد 
بناء عليه، للقيام بالتالي: “منع �أي عمل يتم كجزء من علاقة الفرد بالله )العبادة( �أو 
غير ذلك بطبيعته، �إن كان تنفيذ ذلك العمل يتعار�ض مع م�صالح الإ�سلام، وطالما ا�ستمر 
ب�صورة  تحظر  �أن  المثال،  �سبيل  على  الإ�سلامية،  للحكومة  يمكن  بالإ�سلام.  الإ�ضرار  في 
م�ؤقتة �أداء فري�ضة الحج، �أحد �أهم الواجبات المفرو�ضة من الله، في �أي وقت تناق�ض فيه 
هذه الفري�ضة م�صلحة الإ�سلام. ينبع �أي مما قيل �سابقاً، �أو يقال الآن، حول م�س�ألة “ولاية 

الفقيه”، من عدم المعرفة الكافية “بالولاية المطلقة”. 

لا	 يعني المقطع ال�سابق، في الحقيقة، �إلا �أن ال�شريعة الإ�سلامية برمتها، وب�صيغتها 
�أن  الإ�سلامية  للحكومة  يمكن  التي  ال�سلطات  بفعل  وتبطل  تلغى  �أن  يمكن  التقليدية، 

ت�ستخدمها با�سم “م�صلحة البلاد والإ�سلام”. 

“لولاية الفقيه” في تلك الفتوى، �إلى  هدف الخميني، من خلال �شرحه المبتكر  	
توفير حلول على الم�ستوى النظري- الفقهي للم�شكلات الاقت�صادية - الاجتماعية الواقعية، 
الجوهرية  الم�س�ألة  الإ�سلامية،  الجمهورية  ت�أ�سي�س  منذ  واجه،  الذي  البرلمان  تمكين  عبر 
المتمثلة في �صلاحيته لإقرار القوانين في دولة - الأمة الحديثة. هدف الخميني، علاوة على 
بتنفيذ قراراته باعتبارها متوافقة مع  لل�سماح  الدينية  ال�شرعية  �إلى منح البرلمان  ذلك، 
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“م�صالح الإ�سلام والمجتمع”. انعك�س ذلك، ب�صورة متوقعة، على ت�أويل الخامنئي لفتوى 
الخميني حين �أعلن، في �سياق ت�أييدها، �أن الفقيه الذي يملك الولاية يجب �أن يطاع “لأن 

�أوامره هي �أوامر الله. ومن الواجب دينياً، بالتالي، �أن تتم �إطاعته”)33(. 

الوحيد  الم�صدر  الفقيه” يمثل  “الولي  �أن  ذلك،  �إلى  بالإ�ضافة  الخامنئي،  	�أكد 
للإجازة الدينية، لي�س بالن�سبة للبرلمان فح�سب، بل وبالن�سبة لفروع الحكم كافة، بل حتى 
للت�شريعات  والأطر  المعايير  يوفر  الذي  الد�ستور،  “ي�ستمد  الإ�سلامية:  د�ستور الجمهورية 
�أجهزة الحكومة كافة  ت�ستند �شرعية  الفقيه...  كافة، اعتباره من قبول وم�صادقة الولي 
�إلى الولي الفقيه. تحرم معار�ضة الحكومة وتمثل مع�صية كبرى، لأنها �أقرت من قبل الولي 

الفقيه، ب�إذن من الله”)34(. 

ي�شير ذلك الت�أويل المطلق للفتوى ب�صورة �ضمنية، من قبل رئي�س �إيران في حينه،  	
المجتمع  في  ال�شرعي  العلم  من  قدر  ب�أكبر  يحظى  )الذي  التقليد  بمرجع  الارتقاء  �إلى 
ن، عبر م�شيئته و�سلطته اللامحدودة،  ال�شيعي( �إلى مرتبة الحاكم المطلق لل�شيعة، الذي يمكِّ
الدائم  الف�صل  ذلك،  مع  �أي�ضاً،  الخامنئي  ت�أويل  يعين  العمل.  من  الحكومية  الم�ؤ�س�سات 
في  تقليدية  ب�صورة  المذكورة  المحدودة  الولاية  �أي�ضاً  يت�ضمن  -الذي  المرجع  من�صب  بين 
ال�شريعة- والولاية غير المحدودة ب�صورة فعلية، المو�ضحة من قبل الخميني باعتباره �أحد 

المراجع، والمقرة في د�ستور �إيران المعا�صر. 

ات�سمت تلك الم�ضامين بالو�ضوح حين توفي الإمام الخميني في العام 1989، لي�شغر  	
يكن  لم  ولكن  البلاد،  في  الآخرين  البارزين  الفقهاء  قبل  من  وي�شغل  كمرجع،  من�صبه 
بالإمكان �أن ي�شغل من�صبه كولي فقيه، من الناحية النظرية على الأقل، �إلا من قبل مرجع 
�آخر، يتمتع بالمكانة ذاتها من العلم والتقوى. �أُرغم مجل�س الأو�صياء، لملء ذلك الفراغ في 

”…Development of the Concept“ ،33( كما ورد في عمل �ألغار(

ف�إن خامنئي، رئي�س �إيران في حينه، كان يحمل لقب حجة الإ�سلام، ولم يكن قد “ترفع” بعد ليح�صل على لقبيه الحاليين “�آية الله” و“ولي 
�أمر الم�سلمين” )مالك ال�سلطة الممنوحة عبر الو�صاية على ��شؤون الم�سلمين(. 

)34( الم�صدر ال�سابق.
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قيادة الحكومة ال�شيعية المقرة د�ستورياً، على ترك تقليد را�سخ في المذهب ال�شيعي، يتمثل 
التقليد”  “مرجع  من�صبي  ل�شغل  اختياره  قبل  للمجتهد،  الفقهية  بالم�ؤهلات  الإقرار  في 

و“الولي الفقيه”.

لا	 توجد فقرة تن�ص، في مبد�أ ولاية الفقيه ب�صيغته المف�صلة تقليدياً، �أو المحددة 
�إلا عبر فقرة  بالإمكان،  يكن  الفقيه”. لم  “الولي  المجتهد من�صب  حتى، على تولي غير 
يكن  لم  لله.  �آية  �إلى  الخامنئي  علي  الإ�سلام  حجة  “ترقية”  يتم  �أن  جديدة،  د�ستورية 
بالإمكان كذلك، بكل الأحوال، �أن يتولى الخامنئي من�صب الولي الفقيه - بما يماثل منحه 
لقب �آية الله من دون تمتعه بالم�ؤهلات المطلوبة للمجتهد- من دون الالتفاف على ال�شروط 
الأ�سا�سية المطلوبة)35(. تم تحقيق ذلك على الأرجح عبر توظيف لقب “ولي �أمر الم�سلمين” 
وحتى  بل  �سيا�سية،  ب�صبغة  يت�صف  الذي  -اللقب  الم�سلمين(  ��شؤون  �إدارة  �سلطة  )الموكل 
م�ضمونه)36(- لخدمة �آية الله الخامنئي، باعتباره خليفة للخميني في  في  �أكبر  “�سنّية”، 
القيادة الدينية لجمهورية �إيران الإ�سلامية. �أ�صبح الولاء لآية الله الخامنئي الآن، بالتالي، 
بينما كان  الإيراني،  الد�ستور  قبل  الفقيه” مفرو�ضاً من  “الولي  ي�شغل من�صب  باعتباره 
وعلى  تقليدية،  ب�صورة  ي�ستندان،  ال�شيعي  المذهب  في  الدينيين  للقادة  والإخلا�ص  الولاء 

الدوام، �إلى القبول ال�شخ�صي للفرد.

ولاية الفقيه في حقبة ما بعد الخميني

تجاوزت �إعادة ت�أويل �آية الله الخميني لمبد�أ “حكم الفقيه” نطاق وظيفته الفقهية  	
تحت  المبد�أ،  برز  الغائب.  الإمام  بتوجيه  المحروم  المجتمع  على  “الو�صاية”  في  المتمثلة 
مثَّل ذلك  ال�شيعية الحديثة.  الدولة  ال�شرعية في  المطلقة  لل�سلطة  ظل الخميني، كم�صدر 
الا�ستنتاج المبتكر وتكييفه في دولة - �أمة �إيران الحديثة كي ت�صبح جمهورية �إ�سلامية تحت 

حكم الفقيه، مثَّل �إ�شكالية من ثلاث نواح: 

)35( وثِّقت تلك ال�شروط الأ�سا�سية المطلوبة بو�ضوح، حتى في عملي الخميني “ك�شف الأ�سرار” و“محا�ضرات النجف”. 

)36(  يو�صف حكام الأمر الواقع ال�سنّة باللقب ذاته من قبل الفقهاء ال�سنّة.
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يمكن،  و�سلطتهم.  المراجع  تعدد  يمنع  ما  ال�شيعي  الفقه  في  يوجد  لا  الأولى:  	
بالتالي، �أن يمار�س �أكثر من “مجتهد” م�ؤهل �سلطته في الدولة ال�شيعية، مما يثير م�شكلة 

تعيين “مرجع” مقبول من الدولة. 

“العالمي”  المرجع،  من�صب  “ت�أميم”  م�شكلة  في  الإ�شكالية  تمثلت  الثانية:  	
�أو  الم�ؤمن  النظر عن جن�سية  برمتهم -بغ�ض  ال�شيعة  ي�شمل  الذي  ال�شريعة،  �إلى  ا�ستناداً 
انتمائه العرقي- في دولة ملزَمة بتطبيق معايير نظام عام عالمي. انخرطت �إيران، ب�صورة 
غير مبا�شرة، عبر �إقرار من�صب د�ستوري لل�سلطة الدينية العليا، في م�صادرة ولاء المجتمع 
ال�شيعي برمته لم�صلحة دولة - الأمة في �إيران. وتجاهلت �إيران بذلك، الم�ضامين الدينية 
لإن�شاء الدولة القطرية الحديثة تحت مفهوم الخميني “لحكم الفقيه” الذي تت�أ�صل فيه 
ذلك  ي�شغل  لمن  العليا  بال�سلطة  بالاعتراف  الالتزام  ب�أن  ويقر  الثقافات،  وتعدد  العالمية 
�ست�ستند  حكمه.  تحت  بالعي�ش  ال�شيعة  للم�سلمين  �إلهيا  الممنوح  بالحق  يقترن  المن�صب 
حقوق ال�شيعة في �إيران، بالتالي، �إلى المبد�أ ذاته الذي �سمح لليهود في ال�شتات ب�أن يزعموا 
القادة  تجاهل  ي�ستغرب  لا  فل�سطين.  �إلى  الهجرة  في  �إلهياً،  الممنوح  الحق،  بامتلاكهم 
الأ�س�س المعينة  الدين يفكرون، حتى الآن، وفق  الم�سلمين لذلك. ولا يزال علماء  الدينيين 
من قبل التقاليد ال�شرعية الإ�سلامية التي لم ترَ في العالم بالمطلق، وب�صورة فعلية، مجتمعاً 
لدول - الأمم. وتحدثت ال�شريعة الإ�سلامية على الدوام با�سم “الأمة”، المجتمع ال�سيا�سي 
- الديني بقيادة ممثل الله على الأر�ض. تتعامل الافترا�ضات الم�سبقة التي تحكم م�ؤ�س�سة 
الإقليمية  الأرا�ضي  و�سيادة  وحدة  مع  ذلك،  من  النقي�ض  على  الحديثة،  ال�سيادة  دولة 

باعتبارها �أ�سا�ساً جوهرياً لمطالبتها بالدولة الم�ستقلة.

الدولة.  في  “المرجع” كم�س�ؤول  بمن�صب  الإقرار  م�شكلة  في  تج�سدت  الثالثة:  	
�إيران  “مجتهد” م�ؤهل ل�شغل ذلك المن�صب. و�ضعت حكومة  يلزم ذلك الحكومة بتعيين 
الأ�سا�س، ب�صورة غير متعمدة، للانق�سام الم�ستقبلي للقيادة الدينية ال�شيعية، عبر توظيف 
الدورين  من  كل  لعب  على  قادراً  كان  الذي  الخميني،  الله  لآية  العائد  القيادة  نموذج 
التقليدي والد�ستوري “لمرجع” الدولة. يك�شف الفح�ص المت�أني لانتقادات �آية الله �شريعة 
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مداري للم�شاورات الد�ستورية في �أوائل الثمانينات من القرن المن�صرم، عما يتمتع به من 
“حكم الفقيه” في حقبة  �إثارة الم�س�ألة الح�سا�سة المتعلقة با�ستمرارية  ذكاء وواقعية عبر 
للتهمي�ش، كما توقع �شريعة  “المرجع” الم�ستقل تقليدياً  ما بعد الخميني. تعر�ض من�صب 
مداري وغيره من �آيات الله البارزين في حينه، مع �إيجاد من�صب “مرجع الدولة” تحت 
اختيار مرجعه  الا�ستمرار في  �إلى  عامة  ب�صورة  بالمجتمع  �أدى  الفقيه”، مما  “حكم  ظل 

المف�ضل. 

“المرجع” عبر الد�ستور، بالت�أكيد، لتجاوز م�شكلة تعدد  هدفت م�أ�س�سة من�صب  	
المراجع �ضمن نطاق “حكم الفقيه”، التي كان عمل الدولة ب�صورة �سل�سة م�ستحيلًا من 
به  تمتع  الذي  الناتج  والا�ستقلال  التقليدية  الفقهية  للفردية  الممكن  من  كان  حلها.  دون 
الممكن  الم�سلم، كان من  للمجتمع  الإلهية  الغايات  با�ستك�شاف  يتعلق  ما  “المجتهدون” في 
منتظري  �آية الله  انتقادات  ت�أكد عبر  كما  فعلا،  وقد  متفجر،  و�ضع  �إيجاد  يت�سببا في  �أن 
العلنية للإدارة ال�سيا�سية للحكومة الإ�سلامية، بما لذلك من ت�أثير بعيد المدى في م�ستقبل 

الجمهورية الإ�سلامية تحت حكم �آية الله. 

�سيتم التقليل بالحد الأدنى من وقوع مثل تلك الاختلافات في دولة - الأمة -وفقا  	
يوجد،  �إذا وجد، وحين  �آية الله الخميني-  قبل  الفقيه”، كما �صيغت من  “حكم  لعقيدة 
�شخ�ص م�ؤهل بجدارة، ليُلزَم المجتمع برمته من الناحية الدينية بقبول �سلطته كقائد ديني 
ود�ستوري، و�إطاعته في كل توجيهاته لم�صلحة الإ�سلام والم�سلمين. �ستحدد تلك الم�صلحة، 

بالطبع، من قبل �شاغل ذلك المن�صب. 

ال�سيا�سية  بال�سلطة  يتعلق  ما  في  بو�ضوح،  الا�ستنتاجات  تلك  مثل  ا�ستندت  	
�أمر الم�سلمين”، �إلى الفر�ضية ال�شرعية الإ�سلامية المتمثلة في  “ولي  “للمرجع” باعتباره 
الم�ؤمنون كافة بحقوق  �أن هذا الحكم �سيمار�س عبر حكومة �شيعية عالمية، حيث �سيتمتع 
مت�ساوية في الا�ستيطان. يتعار�ض �إقرار مبد�أ “حكم الفقيه” في دولة - الأمة المعا�صرة، 
بالتالي، بغ�ض النظر عن كونه جزءاً من د�ستور �إيران ال�شرعي، يتعار�ض ب�صورة مبا�شرة، 
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�إلى  �أخرى،  جهة  من  �أدى،  وقد  لل�شريعة،  وفقاً  للم�ؤ�س�سة  العالمي  الطابع  مع  جهة،  من 
النقي�ض تماماً مما هدف �إليه الإمام الخميني من دمج بين ال�سلطات المدنية والدينية في 

�إيران. 

الم�شكلات  عن  النظر  بغ�ض  “المرجع”،  بم�ؤ�س�سة  جوهريتان  م�شكلتان  	�أحاطت 
الأولى،  العالم،  عبر  ال�شيعي  للمجتمع  المعا�صر  التاريخ  في  الأخرى،  والفقهية  ال�سيا�سية 
العلاقات  في  ت�ؤثر  التي  التقليدية  الدينية  التوجيهات  من  للكثير  بالواقع  ال�صلة  انعدام 
�أنانية  الثانية،  العالم الحديث.  الناتج عنها، في  المعاملات،  وقانون  ال�شخ�صية  الإن�سانية 
�آيات الله البارزين، ورفاقهم المقربين، الذين  �أفراد عائلات  المواقف العائدة لبع�ض من 
و�إزعاجهم. دفع  ال�شيعة  العديد من  الغربية �صدمة  العوا�صم  �إلى  الدورية  تثير زياراتهم 
نق�ص الثقة في الم�ؤ�س�سة التي عرفت بنمط حياتها الب�سيط والزاهد، علاوة على وفاة عدد 
�أفراد الم�ؤ�س�سة الدينية البارزين في الن�صف الأول من هذا العقد، دفع �إلى الواجهة  من 
بال�س�ؤال القديم للغاية حول الإ�صلاحات ال�ضرورية لجعل “المرجع” فاعلًا في �أكثر الأوقات 

الع�صيبة التي تواجه المجتمع عبر العالم. 

من المهم الذكر ب�أن تعليقات �آيات الله البارزين، حول مجل�س الأو�صياء الإيراني،  	
�أثناء لقاءات �صلاة الجمعة، وفي �أوقات �أخرى �إثر وفاة �آية الله الآراكي في 29 نوفمبر/ 
ت�شرين الثاني 1994 -علاوة على الت�سا�ؤلات ب��شأن قابلية نجاح �آية الله الخامنئي كمر�شح 
لتولي القيادة العليا- �أن جميعها ت�شير �إلى �أزمة القيادة ال�شيعية في يومنا هذا. تفاقمت 
الأو�ضاع نتيجة �سعي الحكومة الإيرانية لإيجاد �إجماع حول الر�ؤية الجديدة لقيادة مركزية 
تحت ظل مفهوم الخميني لحكم الفقيه، بما يماثل البابوية الكاثوليكية، كما تم التعبير عنها 
بو�ضوح من قبل �أحد الأع�ضاء في مجل�س الأو�صياء، �آية الله �أحمد جنتي. لم ترَ الحكومة 
“المجتهدين” البارزين  �أي من  الأو�صياء، في  بقيادة مجل�س  الدينية  وذراعها  الإيرانية، 
�آية الله ال�سيد علي  �آية الله الخوئي الذين يعار�ضون مبد�أ الخميني -وبخا�صة  �أتباع  من 
تثار  المن�صب.  ذلك  ل�شغل  فاعلًا  بديلًا  ترَ  لم  العراق-  النجف،  في  الموجود  ال�سي�ستاني، 
ال�شكوك في الحقيقة، بالرغم من الا�ستمرار في ت�سمية �آية الله الخامنئي بكل من القائد 
)راهبار( وولي �أمر الم�سلمين )الو�صي على ��شؤون الم�سلمين(، حول ما �إذا كان �سيقر به من 
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قبل العامة “كولي فقيه”. 
يجدر بنا، على الأرجح، �أن ن�ؤكد �أن �إ�ضافة الطابع الد�ستوري على “ولاية الفقيه”، بت�أويلها 
الوا�سع، قد �أ�صبح ممكناً نتيجة قيادة �آية الله الخميني، التي جمعت بين �سلطتي “مرجع 

التقليد” و“الولي الفقيه". 

تم تولي “ولاية الفقيه”، مع ذلك، عقب وفاته، من قبل مجل�س الأو�صياء، الذي  	
ح�صرها، لأ�سباب �سيا�سية، في البعد ال�سيا�سي لذلك المن�صب، بما يماثل المن�صب الم�شغول 
من قبل ولي �أمر الم�سلمين، بينما �أبقى بعده ال�شرعي �ضمن �سلطات المجل�س، �إلى �أن يوجِد 

التاريخ ال�سيا�سي للمجتمع ال�شيعي، مع تقدمه، “وليا مطلقاً” �آخر في �إيران.

العملية  ذروة  ذلك،  على  علاوة  الفقيه”،  “ولاية  لمبد�أ  الحالي  الو�ضع  يميز  	
التدريجية التي تهدف لجعله خا�صاً بال�سياق ال�شيعي الإيراني، لأنه لم يعد ذا �صلة بالواقع 
�إيران، على الأرجح، قد تم  في ما وراء حدوده الجغرافية، ناهيك عن �أن تلك ال�صلة في 
التعتيم عليها من قبل الم�شكلات العملية المعقدة التي تتم مواجهتها من قبل الأمة، التي 
تواجه في الأ�صل م�شكلات مبا�شرة ب�صورة �أكبر في ما يتعلق ب�إعادة �إدراج نف�سها كع�ضو 
“للم�ست�ضعفين”  دولة  اعتبارها  عن  عو�ضاً  الجديد،  الدولي  النظام  في  م�صداقية  ذي 
الذين ي�أملون ب�إقامة نظام �إ�سلامي دولي تحت ظل “ولاية الفقيه”. تثير التجربة الدينية 
يتفاج�أ  لن  ال�سلطة.  يتولون  الواقع ممن  للظلم  نتيجة  الأحوال، الا�ضطراب  بكل  لل�شيعة، 
المرء كثيراً، بالتالي، �إن وقعت ثورة �أخرى “للم�ست�ضعفين” تحت ظل قادتهم الدينيين، في 

�سياق تطلعات ال�شيعة للخلا�ص، وحكم العدالة والإن�صاف في الأر�ض. 

ملاحظات ختامية

“حكم  م�ؤ�س�سة  ب�سلطات  المتعلقة  الم�س�ألة  مع  الأو�صياء  مجل�س  يتعامل  �أن  يتعين  	
للبحث في  التي تخ�ضع  بعد الخميني،  ما  اتخذتها في حقبة  التي  الأ�شكال  وفق  الفقيه”، 
يومنا هذا. تتمثل الم�س�ألة المركزية، كما تبدو الحال عليه -وفق ما لم�ست عبر النقا�شات 
والندوات المتعددة التي �شاركت فيها حول المو�ضوع- في تعريف “الفقيه الحاكم” ومدى 
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عبد العزيز ساشيدينا

الخبراء  بع�ض  يعتقد  الحديثة.  الأمة   - دولة  �إطار  في  يمار�سها  �أن  يمكن  التي  ال�سلطة 
“الفقيه الحاكم”، في غياب مجتهد  �أن من�صب  ال�سيا�سي  الفقه  البارزين في  القانونيين 
“حكم  ظل  تحت  الم�ؤهلين  المجتهدين  من  جماعية  قيادة  �إلى  يمنح  �أن  يجب  كالخميني، 

ال�شريعة الإ�سلامية” )ولاية الفقه(.

المفهوم  م�أ�س�سة  �ضرورة  �إلى  نظرتها  في  بالواقعية  والحلول  النقا�شات  ات�سمت  	
التقليدي �ضمن دولة حديثة تعجز عن احتمال كلفة الاتكال على عبادة الفرد في ت�سيير 
��شؤونها اليومية. يتعين �أن تحل الم�شكلات الاجتماعية والاقت�صادية وفق المعايير الإ�سلامية 
حاجات  لتلائم  والت�أويل  التوظيف  �إعادة  من  منا�سب  هو  ما  ت�ستلزم  التي  ال�صلة،  ذات 

المجتمع الحديث.

الم�صدر  بامتياز،  ت�صبح،  �أن  هذه  الإ�سلامية”  ال�شريعة  “حكم  لم�أ�س�سة  يمكن  	
�إيران الداخلية والخارجية على حد �سواء.  الرئي�س للإ�صلاحات ال�ضرورية في �سيا�سات 
تولي  منذ  والأيديولوجية  ال�سيا�سية  القوى  بين  ال�ضروري  الإجماع  ح�شد  عملية  انطلقت 
الفر�صة  �إيجاد  ي�صعب  الرئا�سة.  الدينية،  المرجعية  �إلى  المنتميين  وخاتمي،  رف�سنجاني 
الت�أييد  لح�شد  الدين،  رجال  �إلى  ينتمي  لا  الذي  نجاد،  �أحمدي  رئا�سة  ظل  في  كثيراً، 
تق�سيم  ي�ؤدي  �أن  مع ذلك،  قم. ويمكن،  المحافظة في  العنا�صر  بين  المقترحة  لإ�صلاحاته 
�إلى  وال�سيا�سية  الدينية  للم�ؤ�س�سة  والمحافظ  الليبرالي  الجناحين  بين  ال�سيا�سية  ال�سلطة 
التقوي�ض ب�شدة من قدرة الحكومة على الوفاء بتعهدات حملتها الانتخابية. كما ي�صعب 
تخيل قدرة �أي رئي�س على ح�شد الإجماع ال�سيا�سي ال�ضروري، مع عدم ا�ستعداد الجناح 

المحافظ للم�ؤ�س�سة الدينية للتفكير في ما يمكن �أن يف�ضي �إلى الت�سوية مع الغرب. 




