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يحاول هذا البحث الت�أكيد �أن الهوية في �أو�ساط الم�سلمين   
في ال�صين، لي�ست مجرّد نتيجة لتعريف الدولة، ولا يمكن اختزالها �إلى 
»ح�ضارات«  �أو  لجماعات  النفعية  الأهداف  �إلى  ت�ستند  �سيا�سية  مناورة 
للتقاليد  �أف�ضل وجه باعتبارها تفاعلًا تحاورياً  تُفهم على  معيّنة. وهي 
الم�شتركة للإ�سلام مع ال�سياقات الاجتماعية ال�سيا�سية، ويُعاد التفاو�ض 
النهج  هذا  و�سي�سلّط  اقت�صادي.  �سيا�سي  و�ضع  كل  في  با�ستمرار  ب��شأنها 
العموم،  على  والأقلية  الأكثرية  بين  العلاقات  على  –�أي�ضاً-  ال�ضوء 
وكيف �أن الأقليات الدينية لي�ست هام�شية على الإطلاق في �إن�شاء الهوية 

القومية للبلد.

( �أنثروبولوجي �أميركي مخت�ص في القوميات والأعراق والثقافة في �آ�سيا وال�صين. بروفي�سور في ق�سم الأنثروبولوجيا في كلية بومونا،  (
)Pomona College, California( .كاليفورنيا

( مترجم فل�سطيني.  (
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 Samuel( هنتنغتون  �صموئيل  نهج  مع  �صارخاً  تبايناً  النهج  هذا  يتباين 
من  بدلًا  الح�ضارات«.  »�صدام  ي�سمّى  بما  المتعلّقة  �أطروحته  في   )Huntington
ال�صدام، �أرتئي -في هذا البحث- �أن تاريخ الإ�سلام في ال�صين يو�صف باعتباره حواراً 
بين الح�ضارات. وفي هذا ال�صدد �س�أولي اهتماماً وثيقاً لمعنى الحوار كما طوّره الناقد 

.)Mikhail Bakhtin( الأدبي الرو�سي ميخائيل بختين

�إن الاختلافات الوا�سعة التي تف�صل موقف ميخائيل بختين عن موقف �صموئيل 
هنتنغتون كثيرة. كتب هنتنغتون:

ثقافية.  �ستكون  لل�صراع  ال�سائد  والم�صدر  الب�شر  بين  العظيمة  الانق�سامات 
�ستقع  لكن  العالمية،  ال��شؤون  قوة في  الأكثر  الفاعلة  القومية الجهات  الدول  و�ستبقى 
ال�صراعات الرئي�سة لل�سيا�سة العالمية بين الأمم وجماعات ذات ح�ضارات مختلفة. 

و�ستكون خطوط ال�صدع بين الح�ضارات خطوط القتال في الم�ستقبل))).

انظروا بالمقابل نهج ميخائيل بختين:

للك�شف،  �أداة  لي�س  �إنه  ذاته.  بحدّ  العمل  �إنه  للعمل،  بداية  لي�س  هنا  الحوار 
ولإظهار �شخ�صية المرء الجاهزة بالفعل على ال�سطح. لا، ففي الحوار لا يك�شف المرء 
عن نف�سه ظاهرياً، لكنه ي�صبح لأول مرّة ما هو عليه –ونكرر: لي�س للآخرين فح�سب، 
ينتهي  الحوار،  ينتهي  وعندما  التحاوري.  للتوا�صل  �أداة  ي�صبح  �أي�ضاً.  لنف�سه  و�إنما 
كل �شيء. وهكذا، ف�إن الحوار، في جوهره، لا يمكن �أن يكون غاية ويجب �ألا ي�صبح 

كذلك.)))

تفاعلية  والأخرى  ومتعار�ضة،  مطلقة  واحدة  للحوار:  �أ�سا�سيتان  ر�ؤيتان  ثمة 
على  يتحتّم  التي  ال�صدع  خطوط  تحدّد  لهنتنغتون-  -وفقاً  الثقافة  وت�ضامنية. 
الح�ضارات �أن تت�صارع على طولها في عالم ما بعد الحرب الباردة. �أما وفقاً لبختين، 

(1) Huntington, Samuel «The Clash of Civilizations?» Foreign Affairs 72.3: 22-1993. 

(2) Bakhtin, M. Mikhail. Problems of Dostoevsky›s Poetics. Edited and Translated by Caryl Emerson. Russian 
edition, 1963. Minneapolis: University of Minnesota Press, 1984. : 252.
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مع  التفاعل  في  تعريفها  ويعاد  تعرّف  مترابطة،  الهوية  نواحي  وجميع  الثقافة  ف�إن 
على  الثقافة  ي�أخذان  المنظّرين  �أن  حين  وفي  عَرَ�ضية.  اجتماعية  دائرة  في  »الآخر« 
محمل الجدّ، ف�إنهما يقاربان المو�ضوع من موقفين متعار�ضين تماماً: �أحدهما جوهري 
والآخر �سياقي. يرى هذا البحث، عبر تفحّ�ص خطوط ال�صدع التي تميّز »ثقافتين« 
في ال�صين، �أي الأقليات الم�سلمة وال�صينيين، �أن منظور هنتنغتون للثقافة والح�ضارة 
الثقافية وال�صراع الإثني في  القومية  –البتة- في فهم  �أ�سا�ساً، وغير م�سعف  م�ضلّل 
العالم الحديث، وتالياً �أن�ضمّ �إلى عدد كبير من منتقدي �أطروحة هنتنغتون))). وبعد 
ذلك �أقترح �أن نهج بختين عند تكييفه لفهم ت�شكّل الهوية الثقافية والدينية يمكن �أن 
�أقوى بكثير لل�صراع والمواءمة الإثنية الدينية في �سياق الدول القومية  يعطي نظرية 
الحوارية  بختين  نظرية  ملاءمة  تدعم  وا�سعة  كتابات  في  �أ�سهم  وتالياً  المعا�صرة، 

لدرا�سة العلاقات الاجتماعية))).  

من المثير للاهتمام �أن حالة الم�سلمين في ال�صين ت�شكّل انتقاداً خا�صاً لأطروحة 
الأ�صلية،  �أطروحته  و�ضع  عند  هنتنغتون،  ميّز  فقد  المت�صادمة«.  »الح�ضارات 
عن  �إحداهما  جوهرياً  مختلفتين  باعتبارهما  والإ�سلامية  الكونفو�شية  الح�ضارتين 
الأخرى، وت�شكّلان التهديد الأعظم للغرب. وعلى العموم، حدّد هنتنغتون))) »�سبع �أو 
ثماني ح�ضارات كبرى« في العالم المعا�صر: غربية )وت�شمل �أوروبا و�أمريكا ال�شمالية(، 
وهندو�سية،  و�إ�سلامية،  ويابانية،  »كونفو�شية«(،  ب�أنها  –�أ�صلًا-  )و�صفت  و�صينية 
ي�أتي  �أن  هنتنغتون  وتوقّع  �أفريقية«.  و»ربما  لاتينية،  و�أمريكية  �أرثوذك�سية،  و�سلافية 
ت�شكيلهما  واحتمال  والكونفو�شية،  الإ�سلامية  الح�ضارتين  من  للغرب  تهديد  �أعظم 
تحالفاً م�ضاداً للغرب هو �أعظم مخاوف هنتنغتون. وكان قد عّرب عن ذلك بو�ضوح 

))) احتوت ق�ضية الاعترا�ض على هنتنغتون في مجلة )Foreign Affairs Fall 1993 Vol. 72, No. 4( قراءات نقدية لف�ؤاد عجمي، 
وكي�شور محبوباني، وروبرت بارتلي، ولياو بنيان، وجين كيركباتريك، و�آخرين. وقد �أطلق ريت�شارد كوبر النقد العام بالقول: �إن ال�صراع لا 
ين��شأ بين الثقافات، بل بين المتناف�سين على ال�سيطرة ال�سيا�سية، ويقع ذلك »داخل الح�ضارات وفيما بينها«. ولاحظ لياو بنيا �أن الم�شاكل التي 

تفرّق بين ما تدعى الح�ضارات الكونفو�شية على جانبي م�ضائق فورموزا �أكثر بكثير من الأيديولوجيات التي توحّدهم. انظر: 
Cooper, Richard. 1994. «Will the Fault Lines Between Civilizations be the Battle Lines of the Future?» Center-
piece Winter/Spring, Pp. 9.
Liu Binyan. 1993. «Civilization Grafting: No Culture is an Island» Foreign Affairs 72 (4): 19-21.

(4) Rahim, Syed A. 1994. «Participatory Development Communication as a Dialogical Process» In Shirley A. 
White, K. Sadanandan Nair, and Joseph Ascroft, eds. Participatory Communication: Working for Change and 
Development. New Delhi, London: SAGE Publications. 

(5) Huntington 1993b: 25.
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الاختلافات  �أن  فيها  ر�أى  الكونفو�شية«)))،  الإ�سلامية  »الرابطة  �سابقة،  مقالة  في 
الأ�سا�سية التي تميّز الح�ضارات الأوروبية والكونفو�شية والإ�سلامية )غالباً ما ت�سمّى 

»عربية«( �ست�ؤدّي �إلى �صراع و�سوء تفاهم محتوم. لننظر مثلًا في المقولة التالية:

المجتمعات الأوروبية �ستت�شارك، بدورها، �سمات ثقافية تميّزها عن المجتمعات 
العربية �أو ال�صينية. غير �أن العرب وال�صينيين والأوروبيين لي�سوا جزءاً من �أي كيان 
ثقافي �أو�سع. �إنهم ي�شكّلون ح�ضارات. وهكذا ف�إن الح�ضارة �أرفع تجمّع للب�شر و�أو�سع 
تُعرف  وهي  الأخرى.  الأنواع  عن  الب�شر  يميّز  �أن  يمكن  الثقافية  الهوية  من  م�ستوى 
والم�ؤ�س�سات،  والعادات،  والدين،  والتاريخ،  اللغة،  مثل  العامة  المو�ضوعية  بالعنا�صر 

والهوية الذاتية غير المو�ضوعية للب�شر.)))

بين  التزاوج  من  التحدّر  يزعمون  الذين  ال�صينيين  الم�سلمين  عن  ماذا  لكن 
�سنة  ومئتي  الألف  مرّ  على  ال�صين  في  وال�صينيين  الآخرين(  )والم�سلمين  العرب 
والتعدّدية  الثقافية  الثنائية  عن  لاحقاً  �س�ؤالًا  الحال-  -بطبيعة  ذلك  يثير  الأخيرة؟ 
الثقافية. ف�إذا حدّدت الح�ضارات ب�أنها ثقافات مختلفة جوهرياً بع�ضها عن بع�ض، 
والدين،  والتاريخ،  واللغة،  الثقافة،  فوا�صل  عند  بينها،  فيما  العالقين  عن  فماذا 
�إلى ال�شتات العابر للحدود المتنقّل بين ما  �أولئك المنتمين  �أو  والعادات، والم�ؤ�س�سات؟ 
ي�سمّى ح�ضارات؟ و�إذا كان راي �شو )Rey Chow())) م�صيباً ب�أن الثقافات المتحوّلة 
التحدّيات  �أكثر  ال�شتات من  الكتابة عن  و�أن  بعد الحديث،  ما  الو�ضع  لل�شتات تميّز 
المخيفة اليوم، ف�إن الو�ضع الذي ي�صفه هنتنغتون يجب �أن يطبّق على الو�ضع الحديث 
والح�ضارات في عزلة  الثقافات  يت�صوّر  �أن  المرء  ي�ستطيع  قبل الحديث، حيث  ما  �أو 
مثيراً  الأمر  وي�صبح  الخيال.  بع�ض  يتطلّب  ذلك  �أن  –مع  بع�ضاً  بع�ضها  عن  ن�سبية 
للم�شاكل عندما نرى �أن عديد ال�صدامات الحديثة في فترة ما بعد الحرب الباردة 
وقعت »داخل« الثقافات والح�ضارات، بدلًا من »فيما بينها«، لا �سيما عندما ننظر في 
ح�ضارات مثل »الإ�سلامية«، وال�صينية )التي ت�شمل ال�صراعات بين كوريا ال�شمالية 

(6) Huntington 1993a: 19-23.

(7) Huntington 1993: 24.

(8) Chow, Rey. 1993. Writing Diaspora. Minneapolis: University of Minnesota Press.
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ال�سوفيتي  الاتحاد  دول  جميع  ت�شمل  )التي  الأرثوذك�سية  وال�سلافية  والجنوبية(، 
لم  الذي  الرو�سي  الأوكراني-  ال�صراع  وداخل  الو�سطى،  �آ�سيا  با�ستثناء  ال�سابق، 
�أنه على الرغم من  يُحلّ ب��شأن �ضمّ القرم في مار�س/�آذار 2014())). ومن اللافت 
ال�صراعات الداخلية والطائفية المنت�شرة التي تكت�سح ال�شرق الأو�سط الحديث منذ 
انطلاق ثورات »الربيع العربي« المختلفة في تون�س في دي�سمبر )كانون الأول( 2010، 
ف�إن بع�ض المحلّلين ما زالوا ي�صوّرون ال�صراعات متعدّدة الأطراف في المنطقة ب�أنها 

»�صدامات بين الح�ضارات« وحرب م�ستمرّة بين »الغرب والإ�سلام«)1)). 

 ،)Hui( يتفحّ�ص هذا البحث ثلاث قوميات م�سلمة �أقلية في ال�صين: الهوي
والويغور )Uyghur(، والكازاخ )Kazakh(، ويقدّم الحجة على الحاجة �إلى نظرية 
�أكثر تطوّراً لا ت�أخذ في الح�سبان تباين الثقافة فح�سب، و�إنما احتمال الهوية الإثنية 
والدينية –�أي�ضاً- في الدولة القومية الحديثة. وذلك �أمر حرج على وجه الخ�صو�ص 
بين  ولكن  الح�ضارات،  �أو  الثقافات  بين  لي�ست  وهي  التفاو�ض،  من  التالية  للخطوة 
الدول القومية في عالم ما بعد الحرب الباردة اللامركزي والمتعدّد الأقطاب. وتلك 
بال�ضبط هي الخطوة التي لا تتيح لنا نظرية هنتنغتون بالغة الب�ساطة عن الثقافات 
والح�ضارات القيام بها، وهي نظرية ماهوية وثنائية على نحو مده�ش في عالم يزداد 

فيه غمو�ض الثقافات، وتكافلها، وت�شابكها المتبادل.

))) ر�أى والترماير �أن »التحدّي الإ�سلامي �سيكون تحدياً يخا�ض في النهاية �ضمن حدود ح�ضارته«، وهو مع �أنه يج�سّد الح�ضارة »الإ�سلامية«، 
ف�إنه يعترف -على الأقل- ب�أن احتمال ال�صراع بين الجماعات الم�سلمة كبير على نحو مماثل -على الأقل- للتوتّرات بين الم�سلمين وغير 
الم�سلمين، كما بيّنت حربا العراق �إيران والخليج. واقترح العالم الملايوي الم�سلم، ت�شاندرا مظفر �أن تج�سيد الح�ضارة »الإ�سلامية« باعتبارها 

موحّدة، �أو ي�سودها العرب، يهمل �أي�ضاً حقيقة �أن �أكبر المجتمعات الإ�سلامية اليوم تنت�شر عبر �سكان جنوب وجنوب �شرق �آ�سيا. انظر:
Mair, Walter. 1994. «Will the Fault Lines Between Civilizations be the Battle Lines of the Future?» Centerpiece 
Winter/Spring, Pp. 10.
Muzaffar, Chandra. 1994. Interview in Third World Network Features, Penang. Reprinted in «The Clash of 
Civilizations? Responses from the World» Centerpiece Winter/Spring, Pp. 8.

)1)) لا تزال عبارة �صموئيل هنتنغتون »�صدام الح�ضارات« ت�ستح�ضر على نطاق وا�سع لتف�سير ال�صراعات بين الغرب والإ�سلام. انظر: 
النقد اللاذع لمقالة روجر كوهين في �صحيفة نيويورك تايمز، »الإ�سلام والغرب في حالة حرب«:

(http://www.nytimes. com/2015/02/17/ opinion/roger-cohen-islam-and-the-west-at-war.html?_r=0؛

 The New Yorker يكن«،  لم  الذي  الح�ضارات  »�صدام  رايت  روبرت  كتبه  الذي   )2015 �آذار  مار�س/   28 في  عليها  الاطلاع  )تم 
http://www.newyorker.com/news/ news-desk/clash-civilizations-  2015 )�شباط(  فبراير   25  ،Magazine
�إيبدو في باري�س في  ب�أن الهجمات على �شارلي  �أي�ضاً: رف�ض جون كا�سيدي  �آذار 2015(. انظر  isnt؛ )تم الاطلاع عليها في 30 مار�س/ 
 Charlie Hebdo and the ‘Clash of Civilizations’» The New« ،الثاني( 2015 تمثّل مثل هذا ال�صدام يناير )كانون   7
http://www.newyorker.com/news/john-cassidy/charlie-  2015 الثاني(  )كانون  يناير   8  ،Yorker Magazine

hebdo-clash-civilizations؛ )تم الاطلاع عليها في 29 مار�س/ �آذار 2015(.  
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 من المثير للاهتمام �أن الدرا�سات ال�سابقة للم�سلمين في ال�صين اتخذت موقف 
هنتنغتون المطلق �أي�ضاً: �إن على ه�ؤلاء ال�شعوب �أن تختار بين ح�ضارتين متعار�ضتين 
�أمام  �أن  �إ�سرائيلي)1))  رافائيل  كرّر  وقد  ال�صينية.  �أو  الإ�سلامية  جوهرياً:  تعار�ضاً 
النظام  على  التمرّد  ال�شتاتي:  م�أزقهم  �إلى  بالنظر  خيارين،  ال�صين  في  الم�سلمين 
ال�صيني و�إقامة دولتهم الإ�سلامية، �أو الاندماج. لكنهم لم يتبعوا �أياً منهما في الواقع. 

و�سي�سعى هذا البحث لتقديم ال�سبب. 

م�شوّق  حوار  بد�أ  ال�شعبية،  ال�صين  وجمهورية  ال�سوفيتي  الاتحاد  �إقامة  عند 
»القوميات«.  �إلى  ينتمون  �أنهم  �أنف�سهم  اعتبروا  ومن  الدولة  جهاز  عن  ممثّلين  بين 
وقدّمت جماعات عديدة ممن »يتمتّعون بالاعتقاد الذاتي بوجود �سلف م�شترك لهم« 
لممثّلي الحكومتين  للإثنية)1))، طلبات   )Max Weber( لتعريف ماك�س فيبر وفقاً 

الا�شتراكيتين للاعتراف بهم بمثابة قوميات �أقلية ر�سمية.

وبعد مفاو�ضات مطوّلة انطوت على برنامج وا�سع من التحقيقات التي �أجراها 
علماء الأنثروبولوجيا، والأل�سن، والم�س�ؤولون المحليون برعاية الدولة، نجحت )103( 
جماعات في الاتحاد ال�سوفيتي ال�سابق و)54( جماعة في ال�صين في �إقناع الدولة ب�أنها 
ا�ستبعاد  �إلى  الإثنية  حالتها  على  القانوني  الت�صديق  و�أدى  �شرعية.  �إثنية  جماعات 
ال�سوفيتي،  الاتحاد  في  طلبات.  قدّمت  التي  الجماعات  من  بعديد  فعلياً  الاعتراف 
ال�سكان، في حين  بن�سبة تزيد على )50%( من مجموع  الأغلبية  �أنهم  الرو�س  اعتُبر 
اعتُبر الهان الأغلبية الر�سمية في ال�صين بن�سبة )91%(. وفي ال�سبعين �سنة التي تلت 
بدء تلك العملية، لم تتمكّن �إلا جماعة واحدة في ال�صين، تعرف با�سم جنّو )�أو كا�شين 
في تايلند(، من �إقناع الدولة بوجودها الحيوي، واعترف بها �سنة 1979، على الرغم 
من �أن )15( جماعة في ال�صين كانت طلباتها الر�سمية قيد الدر�س حتى عهد قريب، 
الإح�صاء  في  محدّدين«  »غير  باعتبارهم  �أدرجوا  ن�سمة   )749,341( من  �أكثر  و�أن 

(11) Israeli, Raphael. Muslims in China. London & Atlantic Highlands: Curzon & Humanities Press, 1978.  
«Muslims in China: Islam›s Incompatibility with the Chinese Order.» In Islam in Asia, Vol. II. Ed. Raphael 
Israeli and Anthony H. Johns. Boulder, Colorado: Westview Press, 1984. 

(12) Weber, Max, vol. 1. Economy and Society. Translated by Guenther Roth and Claus Wittich. 2. 1956:389. 
Reprint. Berkeley: University of California Press, 1978. .
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ال�سكاني �سنة 1990 .

عند مناق�شة عملية »تحديد الإثنيات« في ال�صين، �أجمل عالم الأنثروبولوجيا 
المارك�سية  المعايير   ،)Fei Xiaotong( �شياتونغ  في  البارز:  ال�صيني  الاجتماعية 
يتم تحديد كل جماعة، عليها  لكي  الإثنية.  الدولة بالجماعات  ال�ستالينية لاعتراف 
التكوين  �أو  الاقت�صاد،  �أو  الموطن،  �أو  اللغة،  في:  ت�شترك  ب�أنها  الدولة  »تقنع«  �أن 
�إن  �إذ  هنا،  »�إقناعٌ«  كُتِبَت  وقد  »ثقافة«.  لاحقاً  �ستالين  �أ�سماه  ما  وهو  ال�سيكولوجي، 
ما ي�سمّى بهذه المعايير المو�ضوعية لتحديد الإثنية قابل للتفاو�ض، كما �س�أبين لاحقاً: 

ت�ستخدم من قبل الجانبين للمناق�شة ب��شأن ال�شرعية.

يفتر�ض و�صف في �شياتونغ لعملية تحديد هوية عديد من الجماعات القومية 
الم�شكوك فيها هذه المعايير الأربعة، ويبد�أ على العموم بدرا�سة تاريخها اللغوي)1)). وقد 
�أوجزت الهيئة الرئي�سة التي �أوكل �إليها تقرير منح و�ضعية الأقلية القومية للجماعات 

المتقدّمة بطلبات، مفوّ�ضية الدولة لل��شؤون القومية، اعتمادها على معايير �ستالين:

من  طويلة  فترة  خلال  ثبتت  وقد  �شاملة،  حقيقة  للقومية  �ستالين  معايير  �إن 
التفحّ�ص الفعلي )...( بعد التحرير، �أفاد بلدنا بدقة من نظرية �ستالين في عمله لبحث 

القوميات وتحديد هوية القوميات، مما جعل تحديد القوميات يتكلّل بالنجاح)1)).

مجتمع  في  القوميات  لتحديد  قيا�سية  تعتبر  الأربعة  المعايير  هذه  تزال  ما 
التي  التقاليد  الدولة  ال�صين، تحدّد  الإثنيات في  لتحديد  ال�صين)1)).  مثل  ا�شتراكي 

(13) Fei Xiaotong. Toward A People›s Anthropology. Beijing: New World Press, 1981 :67.

(14) State Commission 1983:39.

)1)) �إن ن�شر �أبحاث عدة �ألقيت في الم�ؤتمر القومي �سنة 1986 في �شانغهاي في مجلة منزو يانجوي )بحوث القومية( حيث بُحثت مبادئ 
عالم  ر�أى  وقد  مرة.  لأول  فيها  الت�شكيك  بداية  من  الرغم  على  ال�صين،  في  ملائمة  تعتبر  زالت  ما  المبادئ  هذه  �أن  عن  يك�شف  �ستالين، 
الأنثروبولوجيا رونغ ما في جامعة بكين، وهو عالم من الهوي، �أنه يجب �أن تعاد �صياغة مفهوم »منزو« )»الإثنية« �أو »القومية«( ب�أكمله لمنع 
انتهاء �أ�سلوب من الاتحاد ال�سوفيتي في ال�صين، ونزع ال�سمة ال�سيا�سية عن ال�سيا�سات، و�إعادة ترجمة م�صطلح »منزو« من »قومية« �إلى 

»جماعة �إثنية« )Ma 2007: 2(. انظر:
Ma, Rong. 2007. «A New Perspective in Guiding Ethnic Relations in the 21st Century: ‘De-politicization’ of 
Ethnicity in China» China Policy Institute, The University of Nottingham. July 2007.
Jin Binggao. «The Marxist Definition of Nationality, Its Origin and Influence.» Central Nationalities Institute 
Journal, no. 3 (1984): 67.
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اعتقاد  عن  النظر  –ب�صرف  وثقافة  وموطن،  لغة،  بمثابة  اللازمة  المزايا  تكت�سب 
الجماعة الذاتي بوجودها باعتبارها �شعباً، �أو ب�شرعية هذه التقاليد الثقافية. وتت�صوّر 
الدولة ال�صينية ما الذي يكت�سب مزايا التقاليد الثقافية للمجتمعات المعنية، وعليها 
الا�ستجابة لذلك الو�صف: �أفكارها التقليدية وت�صوّراتها للهوية. وبعد ذلك يُتفاو�ض 
�إطار اجتماعي اقت�صادي،  على هذه الهويات المت�صوّرة المتعار�ضة في الغالب في كل 

وتدور المفاو�ضات حول التمثيلات الرمزية للدولة، والذات، والآخر.

الهويات الإثنية والدينية الحوارية

ن�ضع الهوية القومية في مجال العلاقات الاجتماعية المعا�صرة والتاريخية، لا  	
�سيما فيما يتعلّق ببع�ض الجماعات الاجتماعية المتفاعلة والمجتمعات الإثنية المبتكرة 
حديثاً في �آ�سيا الو�سطة وتركيا وال�صين. وبالنظر �إلى التاريخ الطويل من التفاعل مع 
الموقف  ف�إن  الأورا�سية،  ال�سهوب  الا�ستعمارية في  والإمبراطوريات  الأقوياء  الآخرين 
يتعلّق  التاريخ، في الطرف الآخر، فيما  �أو الماهوي المنف�صل عن  الن�سبوي ال�صرف، 
يتجاهلان  الطرفين  فكلا  الخ�صو�ص.  نحو  على  فيه  م�شكوك  �أمر  الهوية  بت�شكيل 
ق�ضايا ال�سلطة، والهيمنة، والا�ستعمار »الداخلي«، والاقت�صاد الثقافي التي �سيطرت 

على المنطقة طويلًا.

الذي  ال�سياق  �ضمن  المنفى  في  الهويات  هذه  تعدّديات  عن  الإف�صاح  	�إن 
القومية  الدولة  الثقافة الحدّي« في  والم�شاركة في »عمل  الهويات،  يعّرب فيه عن هذه 
الحديثة -على الأغلب- هو الذي يبرز هذه الهويات. من خلال تفحّ�ص ثلاثة �شعوب 
�أحدها  باعتبارها قومية )لكن  الآن  نف�سها  باعتبارها »قومية«، وتتحدّث عن  ت�صوّر 
فقط ح�صل –�أخيراً- على مقاطعة قومية، ولا يزال �أحدها فقط يطالب بمثل هذه 
المقاطعة(، ف�إنني �أريد اقتراح ثلاثة �أ�ساليب للخطاب ب��شأن القومية الإثنية، باتباع 
�صيغة �ستاليبرا�س )Stallybrass( ووايت )White( )في كتابهما الم�سهب »�شعرية 
التجاوز و�سيا�سته« )The Poetics and Politics of Transgression(، تطرح 
التجاوزات الأ�سا�سية للدولة القومية المعا�صرة، وتتحدّاها على نحو مثير للاهتمام. 
هذه هي خطابات ال�شتات، والأ�صول المحلية، وما بعد الإن�سانية التي ن�سجتها جماعات 

درو. سي. غلادني )Dru C. Gladney(                  ترجمة: عمر الأيوبي
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اجتماعية تعرف اليوم ب�أ�سماء الهوي )دونغان(، والويغور، والكازاخ.

	�إنني �أرى �أن القومية -بحد ذاتها- لي�ست فكرة متخيّلة، لكنها تمثّل �أ�ساليب 
ما  غالباً  فعل  قواعد  في  ي�سهم  الذي  التمثيل  من  نمطاً  �أي  المتخيّل،  للتمثيل  معيّنة 
هوبزباوم  يرى  وكما  مقاومتها.  �أو  القومية  الدولة  داخل  بالتفاعلات  الآن  يحدّد 
البرنامج،  هذا  دون  ومن   )...( �سيا�سي  برنامج  »القومية   :((1()Hobsbawm(
�سواء تحقّق �أم لم يتحقّق، ت�صبح )القومية( م�صطلحاً عديم المعنى«. القومية لي�ست 
ويُعاد  يتغّري  لا  �ضروري  جوهر  ولا  �أ�سا�سي،  محتوى  �أي  فيها  لي�س  لكن  اعتباطية، 
تعريفه في معار�ضة داخلية وخارجية، حوارية في الغالب، با�ستخدام الرموز القوية 
التي و�صفها جون كوماروف )John Comaroff( بدقّة ب�أنها ترابطية »طوطمية«. 
وكما لاحظ ديوارا )Duara(، ف�إن كل القوميات والإثنيات لي�ست بال�ضرورة منتجات 

جانبية لبناء الدولة القومية �أو محتواة في داخلها.

خلال المقابلات التي �أجريتها مع العديد من الأ�شخا�ص الذين �أم�ضيت وقتاً  	
في  مهاجرين  بالأحرى  �أو  منفيين،  باعتبارهم  ثانية  بهم  والتقيت  ال�صين  في  معهم 
تركيا، بد�أت �أفكّر كثيراً في عواقب الغيرية الترابطية لما يدعوه راي ت�شاو)1)) الحالة 
لقد  المعا�صرة.  القومية  للدولة  تثيره  الذي  للا�ستقرار  المزعزع  والتحدّي  ال�شتاتية، 
منحة  على  ح�صولي  بعد  �إ�سطنبول  في   )1993-1992( الأكاديمية  ال�سنة  �أم�ضيت 
للأبحاث من فولبرايت متابعاً المقابلات التي �أجريتها �سنة 1988 مع اللاجئين الذين 
قدموا من ال�صين �إلى هناك في �أربعينيات القرن الع�شرين. وبين �سنتي 2001 و2004 
قمت برحلات منتظمة �إلى �آ�سيا الو�سطى وزرت بانتظام م�سلمين لديهم روابط عائلية 
بعمل  للقيام  ال�صين  في  �سنوات   )3( �أم�ضيت  �أن  بعد  ذلك  وجاء  ال�صين.  غرب  في 
�أو�ساط �شعب الهوي، ولكن مع زيارات  ميداني بين �سنتي 1982 و1986 لا �سيما في 
وجيزة لمناطق الويغور والكازاخ في ال�صين في الفترة نف�سها. وتلا ذلك عمل ميداني 
وا�سع �إلى حدّ ما في ت�سينجيانغ �أواخر ت�سعينيات القرن الع�شرين و�أوائل العقد الأول 

(16) Hobsbawm, Eric «Ethnicity and Nationalism in Europe Today.» Anthropology Today 8 (1): 3-8, 
1992.1992:4.

(17) Chow, Rey. 1993. Writing Diaspora. Minneapolis: University of Minnesota Press.
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في  الم�سلمين  مناطق  �إلى  لاحقة  منتظمة  رحلات  مع  والع�شرين،  الحادي  القرن  من 
�أنحاء �أخرى من ال�صين، و�أحدثها �إلى �شيان في �أغ�سط�س )�آب( 2014. وقد �أم�ضيت 
�أوا�سط ال�شعوب التي تعبرها،  �أتنقّل بين حدود المقاطعات القومية وفي  معظم وقتي 
بدلًا من القعود في قرية، �أو ناحية، �أو بلدة، �أو مقاطعة واحدة »مكتفية ذاتياً ولا تت�أثّر 
لة لعلماء الأنثروبولوجيا البنيويين( متّبعاً حكمة ريت�شارد  بالزمن« )التراتبية المف�ضّ
فوك�س )Richard Fox( »بالعمل في الحا�ضر«، �أو دعوة بهابها )Bhabha(، بين 

الفوا�صل، وعبر الحدود التي تعرّف بها الجماعات التي �أهتم بها �أنف�سها.

في  ال�سوفيتي«  الما�ضي  �إلى  »الحنين  ت�سميته  يمكن  لما  المفاجئ  الطوفان  	�إن   
ت�شكو  التي  الأخرى  ال�سيا�سة  ومنابر   )Foreign Affairs( �أفّيرز«  »فورين  مجلة 
من انبعاث »القبلية« في �آ�سيا الو�سطى و�أوروبا ال�شرقية الآن بعد ان�سحاب ال�سوفيت 
»المحافظين على ال�سلام« ي�أتي في غير مو�ضعه، �إذا لم يكن خاطئاً على نحو خطر )1)). 
كانت هذه ال�شعوب مختلفة جداً عما كانت عليه قبل �أن ت�سيطر عليها الدول المركزية 
–�أي�ضاً- من  يلحظ  البتة. ولم  قبلية  الوجوه  المتعدّدة  �أورا�سيا، ولم تكن هويّاتها  في 
يقترحون الوحدة التركية �أو الوحدة الإ�سلامية، باعتبارهما تف�سيراً �شافياً للأحداث 
الأخيرة في هذه المناطق، �أن التعبير عن الت�ضامن الإ�سلامي ما هو �إلا جانب واحد 
�آ�سيا  �إن نتيجة الجفاف في  من جوانب هذه الهويات المعقّدة في بع�ض الظروف. بل 
الو�سطى في �أعقاب الاتحاد ال�سوفيتي كانت مخيّبة جداً لآمال دعاة الوحدة التركية 
»ف�شل   ((1()Olivier Roy( روا  �أوليفيه  كتاب  ترجمة  وتظهر  الإ�سلامية.  والوحدة 
الإ�سلام  »مفهوم  �أن   )The Failure of Political Islam( ال�سيا�سي«  الإ�سلام 
�إلى  ت�سيء  بالزمن«  مرتبط  غير  واحداً  ثقافياً  نظاماً  باعتباره  الم�سلمة  والمجتمعات 
طبيعة  �إلى  بالإ�ضافة  المناطق،  هذه  تكت�سح  التي  المعا�صرة  الاجتماعية  الحركات 
الإ�سلام دون ريب( ف�ضلًا عن  بالن�سبة لأفغان�ستان )حيث لم يف�شل  الإ�سلام نف�سه 
ق�سم كبير من �آ�سيا الو�سطى. و�سيحاول هذا البحث �أن يقدّم تف�سيراً لل�س�ؤال: لماذا 

)1)) في درا�سة مهمّة، اقترح ديفيد برو�شال�سكا )David Prochalska 1995( �أن نوعاً من »الحنين �إلى الإمبريالية« ي�ساعد في تف�سير 
�شهرة بطاقات البريد ال�شرقية الجزائرية في فرن�سا )في الما�ضي والحا�ضر(. وربما يعك�س بروز الم�شروعات القومية والماهوية اليوم »حنين 

�أوّلاني« �إلى الأ�صول الم�شتركة الأكثر نقاء التي ت�ساعد في تف�سير �إعادة ظهور م�صطلح »قبيلة«.

(19) Roy, Olivier, The Failure of Political Islam , arvard University Press 1996. 
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ربما تكون هذه الأيديولوجيات الجامعة �أقل جاذبية في الحقبة ما بعد ال�سوفيتية عما 
كانت عليه في الفترة قبل ال�سوفيتية عندما ن��شأت؟

الصينيون المسلمون: التهجين

وجد �أوين لاتيمور )Owen Lattimore(، الذي عا�ش و�سافر �سنوات عدة في 
�شمال غرب ال�صين، �أن غمو�ض ال�صينيين الم�سلمين المعروفين با�سم الهوي في ال�صين 

والدونغان )Dungan( في �آ�سيا الو�سطى، غالباً ما جعلهم يظنّون:

�أنف�سهم  �سنكيانغ  في  ال�صينيون  الم�سلمون  يجد  ال�سيا�سية،  الأزمة  �أوقات  في 
دائماً عالقين بين خيارين �أحلاهما مرّ. �إذا وقفوا مع �إخوانهم الم�سلمين، ف�سيواجهون 
جديرين  »غير  باعتبارهم  ومعاملتهم  مكانتهم  خف�ض  محاولة  �آجلًا-  �أم  -عاجلًا 
بالثقة«، �إذ �إنهم �صينيون في النهاية على الرغم من دينهم الإ�سلامي. و�إذا وقفوا مع 
مواطنيهم ال�صينيين، فثمة ميل مماثل �إلى الا�شتباه بانقلابهم وخيانتهم، �إذ يُخ�شى 

�أن يتبّني �سيا�سياً �أن دينهم �أكثر �إلزاماً من وطنيّتهم)2)).

الم�سلمون ال�صينيون، المعروفون با�سم الدونغان في ت�سينجيانغ وكثير من �آ�سيا  	
الإثني  الم�شهد  داخل  وا�سع  نحو  على  يتوزّعون  ال�صين،  في  الهوِي  وبا�سم  الو�سطى، 
في  والأدبيات  الر�سمي  الوطني  ال�سكان  لإح�صاء  ووفقاً  الداخلية.  و�آ�سيا  ال�صين  في 
ال�صين، ف�إن �شعب الهوي هو ثاني �أكثر القوميات الأقلية الخم�س والخم�سين المعترف 
بها تعداداً في ال�صين، وهم ي�شكّلون مجتمعين ثمانية في المئة من مجموع تعداد ال�سكان. 
ومدينة،  ومقاطعة،  منطقة،  كل  في  ي�سكنون  �إذ  انت�شاراً،  الأكثر  الأقلية  هم  والهوي 
�أن الهوِي  �إلى  و�أكثر من �سبعة وت�سعين في المئة من مقاطعات البلد. وتجدر الإ�شارة 
غالباً ما ي�شكّلون الغالبية العظمى للأقليات في مناطق �سيادة الهان، على الرغم من 
�أنهم ربما يمثّلون ك�سراً �صغيراً من ال�سكان في معظم المناطق )با�ستثناء ننغ�سيا(. 
وينطبق ذلك –�أي�ضاً- على معظم مدن ال�صين، حيث ي�شكّل الهوِي الجماعة الإثنية 
الح�ضرية الرئي�سة. ومن المتعارف عليه الاعتقاد ب�أن الأقليات الم�سلمة ال�صينية تتركّز 

(20) Lattimore, Owen Inner Asian Frontiers of China, Oxford University Press, 1988.
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في الزاوية ال�شمالية الغربية، قرب �آ�سيا الو�سطى ال�سوفيتية. ومن المفاجئ �أن ثالث 
�أكبر كثافة �سكانية للهوِي، بعد ننغ�سيا وغان�سو، موجودة في مقاطعة هينان، في و�سط 
ال�صين. ويوجد �ساد�س �أكبر تركيز لهم في يونان، وهناك �أكثر من )200,000( ن�سمة 

منهم في بيجنغ، عا�صمة الدولة.

هناك –�أي�ضاً- تنوّع اقت�صادي ومهني وا�سع بين الهوي، من الكوادر �إلى رجال  	
الدين، ومن مزارعي الأرز �إلى عمال الم�صانع، ومن معلّمي المدار�س �إلى الجمّالين، 
ومن ال�شعراء �إلى ال�سيا�سيين. في ال�شمال، تعمل غالبية الهوي في زراعة القمح والأرز 
الجاف، في حين يعملون في الجنوب في زراعة الأرز الرطب والزراعة المائية بالدرجة 
مُنع  الع�شرين،  �إن�شاء المزارع الجماعية في خم�سينيات القرن  الأولى. ومنذ حملات 
ون بها تقليدياً. ويتيح  معظم الهوي من مزاولة الأعمال الخا�صة ال�صغيرة التي يخت�صّ
�أنحاء ال�صين، وخارج حدودها،  �إدارة المطاعم في جميع  النجاح في  للهوي  التو�سّط 
وقد زرتها في تايلند وبي�شكك، و�ألماتي، و�إ�سطنبول، وحتى في لو�س �أنجل�س، حيث توجد 

�أربعة.

البداية.  ال�شعب المعروف با�سم الهوي م�شتتاً ومهاجراً في ال�صين منذ  كان  	
وفي حين ر�أى روبرت يونغ )Robert Young(- محقاً- �أن الاحتفاء الحالي بالتعدّد 
الاجتماعي  التطوّر  لنزعة  عن�صري  �أنموذج  �إنتاج«  ويعيد  »يكرّر  للهجنة  الثقافي 
البيولوجي، يجب �ألا يغيب عنا �أن خطابات الهوية والإثنية والقومية ت�أثّرت في ال�صين 
 )...( »العرق  ال�صين،  ففي  العرق.  عن  العميقة  ال�صينية  بالأفكار  �شديداً  ت�أثّراً 
�صلة  وذو  المقنعة،   ((2()Dikötter( ديكوتر  لأطروحة  وفقاً  الدولة«،  كيان  ين�شئ 
يعني  �أن  »هوي« يمكن  ا�سم  �إن  بل  الهوي.  لغيرية  الهان  ال�صينيين  بتمثيلات  كبيرة 
لهم  بدّ  ولا  قطّ  ال�صين  يكونوا في وطنهم في  �أنهم لم  لو  كما  »العودة«،  ال�صينية  في 
الإ�سلام،  الوحيد الذي ي�شترك فيه بع�ضهم، ولي�س كلهم، هو  من الرحيل. وال�شيء 
والعرب،  الفار�سيين،  الم�سلمين  والم�س�ؤولين  والجنود،  التجار،  من  يتحدّرون  �إنهم  �إذ 
والمغول والأتراك الذين ا�ستقرّوا في ال�صين بين القرنين ال�سابع والرابع ع�شر وتزوجوا 
ال�صين  في  يعرف  الإ�سلام  وكان  منعزلة.  مجتمعات  في  المقيمات  الهان  الن�ساء  من 

(21) Dikötter, Frank, The Discourse of Race in Modern China, C Hurst & Co (Publishers)Ltd 1992: 71.
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با�سم »دين الهوي« )هوي جياو( حتى خم�سينيات القرن الع�شرين –وكان الم�سلمون 
ي�سمّون الم�ؤمنين بالهوي جياو. وحتى ذلك الحين، كان كل معتنق للإ�سلام ي�سمى هوي 

جياو تو )تابع لدين الهوي(.

تلك  ي�ستخدمون  وهم  قومية،  باعتبارهم  بالهوي  الدولة  تعترف  ذلك،  مع  	
كما  الهوي  يجمع  ما  وغالباً  الهوي.  وغير  الهوي  مع  �أحاديثهم  في  الذاتية  الت�سمية 
ال�صينية  »الخ�صائ�ص  الفريدين،  الإ�سلاميين  وفنّهم  عمارتهم  غرار  على  يقولون، 
من الخارج، والخ�صائ�ص الإ�سلامية من الداخل«، حيث تبدو الم�ساجد مثل المعابد 
البوذية من الخارج، ومع ذلك ف�إنها مزيّنة بالآيات القر�آنية من الداخل. وثمة ر�سم 
للكلمة ال�صينية التي تعني »طول العمر« )�شو( �شهير لدى كثير من الهوي، وتنتجه 
على نطاق وا�سع الجمعية الإ�سلامية في ال�صين بغية تحقيق الربح، كُتبت فيه الآيات 
ويو�ضح  ال�صينية،  بالرموز  بالكتابة  العمر«  »طول  كلمة  �شكل  تعطي  بحيث  القر�آنية 
ال�صينية  الهجنة،  ال�صينيين. وهذه  للم�سلمين  الثنائية  الطبيعة  رائعة  ذلك بطريقة 
هوبزباوم  تنبّ�أ  وكما  والآخر.  الذات  تمثيل  في  جداً  مهمّة  الغريب،  المقيم  والم�سلمة، 
)Hobsbawm( )2)) على نحو مفاجئ: »لا �شك في �أن الم�سلمين البو�سنيين وال�صينيين 
باعتبارهما  تعاملهما  حكومتيهما  لأن  المطاف،  نهاية  في  قومية  �أنف�سهم  �سيعتبرون 

قومية«.

نحو  �أف�ضل  على  الغير  مع  العلاقات  هذه  تفهم  �آخر،  مكان  في  ر�أيت  كما 
الجدلية  �أن  العموم-  -على  يعتقد  حيث  »جدلية«)2))،  من  بدلًا  »حوارية«  باعتبارها 
، نافية دائماً علاقة �سابقة، بدلًا من التفاعل الحواري  ال�صارمة تتحرّك في اتجاه معّني
الذي يمكن �أن يتحرّك جيئة وذهاباً، تبعاً لطبيعة التفاعل)2)). هنا نتتبّع »�سل�سلة من 

(22) Hobsbawm, Eric. Nations and Nationalism since 1780. Cambridge: Cambridge University Press, 1991: 
70-71.

(23) Gladney, Dru C, Muslim Chinese: Ethnic Nationalism in the People›s Republic. Cambridge: Harvard Uni-
versity Press, Council on East Asian Studies 1991: 76-8.

في  والاختلافات  التماثلات  يخلق  مما  مت�صوّراً،  يكون  ما  غالباً  »لآخر«  مقاومة  �أو  تقليداً  دائماً  الهوية  تن��شأ  تو�سيغ،  يلاحظ  كما   ((2(
التفاعلات المحاكية: »ت�سجّل المحاكاة التماثل والاختلاف، �أن تكون �شبيهاً، و�أن تكون الآخر. �إن �إن�شاء الا�ستقرار من عدم الا�ستقرار لي�س 
بالمهمة ال�سهلة، مع ذلك ف�إن خلق جميع الهويات ينخرط في هذا الن�شاط الاعتيادي المقوّي الذي لا تعود فيه الق�ضية البقاء على الحال 

.)27 :1993 Taussig( »نف�سه، و�إنما المحافظة على التماثل من خلال الغيرية
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التمثيلات النمطية«، ون�سعى لأن نجمل بعبارات �ساكنة العلاقات والتعدّديات دائمة 
الاجتماعي)2)).  التزامن  م�ستويات  تخفي عديداً من  التي  المت�صوّرة  للهويات  التغّري 
وكما لاحظت را�شيل مور )Rachel Moore(، ف�إن هذه الغيريات المتقلّبة يمكن �أن 
ت�صبح ثابتة جداً نمطياً، و�أن تمثّل الأنظمة الماهوية، والنخب، وعلماء الأنثروبولوجيا 
الت�سويقية« لأغرا�ض مختلفة على نحو  »الغيريات  الغالب- في  ي�شتركون -في  الذين 
ملحوظ. وتبرز تراتبية المعار�ضة الغيرية من داخل �سياق العلاقات الاجتماعية. وكما 
ر�أى توما�س، ف�إن هذه العلاقات غالباً ما تكون »�إعادة �صياغة ا�ستراتيجية« ولا تمثّل 
»الخ�صائ�ص الأبدية للعلاقات بين الذات والآخر« المنف�صلة عن اللحظات الاجتماعية 

التاريخية المحدّدة )2)). 

ر�أى بهابها �أن »هذا الانتقال الخلالي بين الهويات الثابتة يفتح احتمال الهجنة  	
الثقافية التي تُقبل من دون تراتبية مفتر�ضة �أو مفرو�ضة«. وتحديد الهويات الماهوية 
نف�سه  الوقت  وفي  ممكناً،  محتملًا  هجيناً  باعتبارهم  الهوي  الم�سلمين  تكوين  يجعل 
يهدّد بم�شروعات تنقية. و�إذا تفحّ�صنا حالة الدونغان الهوي الواردة �أعلاه، يت�ضح �أن 

الهوي يمثّلون �أنف�سهم كما لو �أنهم يعتمدون على طبيعة تفاعلهم مع الآخرين.

والعادات، والمكان،  اللغة،  وهكذا ثمة اختلاف بين هوي بيجنغ و�شانغهاي في 
وغالباً ما ي�ؤدي �إلى علاقات عمل تناف�سية تمزيقية وغير تراتبية، وي�ستمر ذلك في 
يتّحد  �أن  اللحظة، يمكن  الهوي. في تلك  �أحد من غير  الم�شهد  �أن يدخل  �إلى  الغالب 
هوي بيجنغ و�شانغهاي باعتبارهم »هوي«، وهكذا �إلى �أعلى �سلّم التفاعلات. عندما 
ينتقل الهوي �أو الدونغان �إلى خارج ال�صين، ربما تتعزّز »�صينيتهم« في تفاعلاتهم مع 
غير ال�صينيين، �أو »�إ�سلاميتهم« في تفاعلاتهم مع غير الم�سلمين. بل �إن طبيعة الهوي 

)2)) وبهذا المعنى، يكون �إريك�سن )Eriksen 1993( م�صيباً في الت�شديد على الترابطية والن�سبية. الم�شكلة �أنه يهمل الت�شديد على �سياق 
 :1993 Eriksen( فهم الاختلاف، مفتر�ضاً �أنه على �صلة دائمة. فالجميع �إثني بالن�سبة لإريك�سن �أحبّوا ذلك �أم كرهوه. وقرّر �إريك�سن
11( عنا �أن »جميع الب�شر ينتمون �إلى جماعة �إثنية، �سواء �أكانوا مقيمين في �أوروبا، �أو ماليزيا، �أو �أمريكا الو�سطى«. ويتجاهل ذلك ارتباط 
�إثنية )مثل »البي�ض« في �صف  �أو عدم ارتباطها بالمو�ضوع، وتاريخيتها، ولماذا تجد الأغلبية �صعوبة في التفكير بنف�سها باعتبارها  الإثنية 

مدخل �إلى الأنثروبولوجيا الذي �أدرّ�سه، �أو »�أغلبية« الهان في ال�صين، �أو الأتراك الم�سيطرين في تركيا). انظر:
Eriksen, Thomas H. 1993 Ethnicity and Nationalism: Anthropological Perspectives. London: Pluto Press.

)2)) يك�شف المثل البدوي الملائم: »�أنا �ضدّ �أخي، و�أنا و�أخي �ضدّ ابن عمي، ونحن و�أبناء عمومتنا على الغريب« عن الطبيعة الا�ستراتيجية 
لهذا المخطّط. 
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باعتبارهم »قومية« ت�ستند �إلى �سيا�سات القومية ال�صينية التي اعترفت بهم بمثابة 
�أقلية �إثنية، ومنحتهم و�ضعاً قانونياً. وقد �أطق ذلك عملية -تطرّقتُ �إليها في مكان 

�آخر- تحوّل فيها �شعب م�سلم �إلى �أقلية قومية)2)).

يجب �ألا يفاج�أ �أحد من �أن يبد�أ الهوي خارج حدود الدولة القومية ال�صينية  	
في التقليل من اعتبار �أنف�سهم قومية، والتركيز على الجوانب الأخرى لهويتهم، مثل 
المطاعم  في  الهوي  يرتبط  كيف  فهم  في  ذلك  وي�ساعد  ال�صينية.  اللغة  �أو  الإ�سلام 
التغلّب  �أمل  على  م�سلمين،  باعتبارهم  الآخرين  الم�سلمين  مع  �إ�سطنبول  في  ال�صينية 
على الاختلافات بين »الأتراك« و»ال�صينيين«. هنا تجدر بي الإ�شارة �أنه لا يوجد �شيء 
تقريري في هذه العلاقات، �إنما هي ت�أمّلات في ما لاحظته في الميدان. التراتبية في 
العلاقة غير ثابتة، وتتحدّد بال�سياق المحلي للاختلاف، كما تعرّف بالمجموعة المحدّدة 
من العلاقات النمطية للتراتبية، وال�سلطة، والطبقة، والمعار�ضة التي غالباً ما تكون 
ة ومتعدّدة الأوجه، لكنها لي�ست اعتباطية البتة. وهكذا، حتى في ال�صين، حدث  متغّري
كان من م�صلحتهم  عندما  �آخرين،  �ضدّ هوي  الهان  ال�صينيين  مع  الهوي  د  اّحت �أن 
القيام بذلك، وغالباً ما يقلّلون من قيمة هويّتهم الم�سلمة ل�صالح الت�شابهات الثقافية، 
ال�سيا�سية  الم�صالح  لتقا�سم  �سعوا  الذين  الهان  ال�صينيين  مع  اللغوية  �أو  الإثنية،  �أو 
ة للقوى، حيث يتّحد  معهم. وتاريخ غان�سو وت�سينجيانغ مليء بهذه التحالفات المتغّري
الأخ مع �أخيه، و�أحياناً مع ال�صينيين، �ضدّ ابن عمّ غالباً ما يكون �أمير حرب مناف�ساً. 
العلاقة،  في  المهمّة  ال�صدع  خطوط  ر�سم  �إلى  والحواري  الترابطي  النهج  وي�سعى 
والتعار�ض، ومحاور التراتبية –وتلك طريقة م�ساعدة في ت�صوير هذه الظاهرة. وهي 

لا تدّعي -بطبيعة الحال- �أنها ذات قيمة تف�سيرية لاتاريخية تنبئية �أو �شاملة. 

الويغور: أصالات المكان، والفضاء، واعتراف الدولة

	�أخبرني دليل �سياحي من الويغور يعمل في خدمات ال�سفر الدولية في ال�صين 
عند مقابر الأ�ستانة القديمة تحت الأر�ض خارج تورفان بما يلي:

(27) Gladney 1991.
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�شعب الويغور متحدّر من ح�ضارة رفيعة لل�شعب البدوي في �آ�سيا الو�سطى الذي 
�إلى  ترجع  القبر  هذا  والتغليف في  الأنيقة  الر�سوم  تورفان.  هنا في  له مملكة  كانت 
�سلالة الهان )206 قبل الميلاد – 220 بعد الميلاد( وهي متماثلة في الجمال والتطوّر. 
وثمة مومياء في مقابر مقاطعة ت�سينجيانغ التي توجد في هذه المنطقة –�أي�ضاً- يعود 
تاريخها �إلى ما يزيد على )6000( �سنة، وتثبت �أن �شعب الويغور �أقدم من ال�صينيين 

الهان )مقابلة �شخ�صية، مار�س/ �آذار 1985(.

على الرغم من التواريخ ال�صينية، ف�إن كل �أ�سرة ويغورية تعتقد ب�أن �أ�سلافها  	
كانت هذه  ت�سينجيانغ.  با�سم  الآن  يعرف  الذي  تاريم  الأ�صلي لحو�ض  ال�شعب  كانوا 
الأر�ض �أر�ضهم. ومع ذلك، ناق�شتُ في مكان �آخر »التكوّن الإثني« المركّب للويغور)2)). 
وقد لاحظ جاك ت�شن )Jack Chen()2)) في تاريخه ال�شهير عن ت�سينجيانغ �إعادة 
�أن  حين  وفي  ال�صينية.  لترك�ستان  الأتراك  ال�سكان  لو�صف  الويغور  م�صطلح  �إدخال 
القرن  قبل  توجد  كانت  »الويغور«  تدعى  ال�سهوب  في  البدوية  ال�شعوب  من  مجموعة 
نجد  ولا  والع�شرين.  ع�شر  الخام�س  القرنين  بين  فقدت  الهوية  هذه  ف�إن  الثامن، 
الخانية  �سقوط  بعد  �إلا  ماكيرا�س  كولن  و�صفها  التي  الويغور  �إمبراطورية  بدايات 
التركية )552-744 ميلادية( �أمام �شعب �أفاد عنه الم�ؤرّخون ال�صينيون با�سم »هوي 
هي« �أو »هوي هو«. في ذلك الوقت كان الويغور مجموعة من ت�سع قبائل بدوية تمكّنت 
الثانية  التركية  والكارلوخ، من هزيمة الخانية  البا�سميل  البدو  الأولي مع  باتحادها 

و�سيطرت بعد ذلك على الاتحاد بقيادة قولي بيلي �سنة 742.

حدث الا�ستقرار التدريجي لـ»الويغور«، و�إلحاقهم الهزيمة بالخانية التركية،  	
�سامولين  ويرى  جداً.  مربحة  الموحّدة  التانغ  دولة  مع  التجارة  �أ�صبحت  عندما 
البلاط  مع  والروابط  التانغ،  مع  والتجارة  الحكم،  ا�ستقرار  �أن   )Samolin(
ثابتة،  منيخية  طقو�س  مراكز  �إن�شاء  �أهمية  تنامي  �إلى  بالإ�ضافة  الإمبراطوري، 
�أ�سهم في نمط الحياة الم�ستقرّ لقبائل الويغور. وترافق الا�ستقرار والتفاعل مع الدولة 
الناطقون  التقليديون  ال�شامانيون  الويغور  ت�أثّر  ديني:  اجتماعي  تغّري  مع  ال�صينية 

(28) Gladney 1990.

(29) Jack, Chen, The Sinkiang Story, Macmillan; First Edition edition 1977: 100.
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المطاف.  نهاية  في  الن�سطورية  والم�سيحية  والبوذية،  الفار�سية،  بالمنيخية  بالتركية 
وتطوّرت التجارة الوا�سعة والتحالفات الع�سكرية على طول طريق الحرير القديم مع 
الدولة ال�صينية، �إلى حدّ �أن الويغور اعتمدوا تدريجياً الممار�سات الثقافية لل�صينيين، 
وملاب�سهم، وحتى ممار�ساتهم الزراعية. و�أدى �سقوط عا�صمة الويغور قرابالغا�سون 
)Karabalghasun( في منغوليا بيد القيرغيز البدو �سنة 840، دون �أن ي�ساعدهم 
التانغ الذين ربما �أ�صبحوا يخ�شون �إمبراطورية الويغور الغنية، �إلى مزيد من الا�ستقرار 

وتبلور الهوية الويغورية.

ال�سابع ع�شر،  القرن  و�أواخر  العا�شر  القرن  للويغور بين  التدريجية  الأ�سلمة  	
والا�ستعا�ضة عن الديانة البوذية، لم ت�سهم كثيراً في �إقامة ج�سر بين الولاءات القائمة 
على الواحات. ومنذ ذلك الوقت، كان �شعب �أويغور�ستان المتمركّز في منخف�ض تورفان، 
والذي قاوم اعتناق الإ�سلام حتى القرن ال�سابع ع�شر، �آخر من عُرف با�سم الويغور. 
�أما الآخرون فعرفوا با�سم واحتهم �أو با�سم الم�سلمين على العموم. وبقدوم الإ�سلام، 
انت�شار  وبدلًا من ذلك نجد  التاريخية.  ال�سجلات  »ويغور« من  الإثني  اختفى الا�سم 
و»تران�شي«  القوافل(،  )قادة  و»�سارت«  الأر�ض(،  )�أهل  »يرلِك«  مثل  ا�صطلاحات 
لونغ(،  قايان  حكم  ظل  في  ييلي  �إلى  نقلوا  الذين  تاريم  حو�ض  من  )المزارعون 

وا�صطلاحات �أخرى ت�ستند �إلى الواحة.

للمكان،  وفقاً  بالفئوية  ثانية  الويغور  هوية  تميّزت  الجمهورية،  الفترة  في  	
ل ل�سيا�سة  والدين، والانتماءات ال�سيا�سية. وقد وجد �أندرو فورب�س، في تحليله المف�صّ
�أمراء الحرب المعقّدة لجمهورية ت�سينجيانغ، اختلافات مهمة م�ستمرّة بين المناطق 
الكبرى الثلاث في ت�سينجيانغ: زونغوريا في ال�شمال الغربي، وحو�ض تاريم الجنوبي، 
وكُمول تورفان )»�أويغور�ستان«( ال�شرقية. وي�ؤكّد كتاب رودل�سون)3)) المهم هذا التنوّع 
الإقليمي الم�ستمرّ في �أربع مناطق كبرى، حيث يق�سم التاريم الجنوبي �إلى منطقتين 
ف بالويغور في ت�سينجيانغ باعتبارهم  اجتماعيتين �إيكولوجيتين منف�صلتين. وقد اعُرت
قومية بموجب �سيا�سة الاعتراف بالقوميات المت�أثّرة بالمفهوم ال�سوفيتي في ثلاثينيات 

(30) Rudelson, Justin Jon. 1998. Oasis Identities: Uyghur Nationalism Along China’s Silk Road. New York: 
Columbia University Press.
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القرن الع�شرين، التي �أ�سهمت في القبول الوا�سع النطاق –اليوم- با�ستمرارية مملكة 
الويغور القديمة و»تكوّنهم الإثني« في النهاية باعتبارهم قومية �أ�صيلة )3)). ولا تخفي 
–�أي�ضاً-  تدرج  و�إنما  فح�سب،  هائلًا  ولغوياً  �إقليمياً  تنوّعاً  القومية  الت�سمية  هذه 
جماعات مثل اللوبليك والدولان لي�س لها علاقة كبيرة بالم�سلمين الأتراك المقيمين في 

الواحات الذين �أ�صبحوا يعرفون با�سم الويغور)3)).

المقولة التي يطرحها هذا البحث هي �أن التنوّع والفئوية في �أو�ساط الويغور  	
فالويغور  الاجتماعية.  التجمّعات  كل  بين  ال�شائع  للترابط  حوارية  تراتبية  تعك�س 
ال�صوفية،  وغير  ال�صوفية  الفئات  بين  الدينية  بال�صراعات  الداخل  من  منق�سمون 
والتباينات  منها(،  يتحدّرون  التي  الأماكن  �أو  للواحات  )�سواء  الإقليمية  والولاءات 
المهم  ومن  المتناف�سة.  ال�سيا�سية  والولاءات  والنخب،  العامة  بين  والتباعد  اللغوية، 
الملاحظة ب�أن الإ�سلام عامل واحد بين عديد من العوامل التوحيدية لهوية الويغور، 
تبعاً لمن يتعار�ضون معه في ذلك الوقت. على �سبيل المثال، في مقابل الدونغان )الهوي(، 
يميّز الويغور �أنف�سهم باعتبارهم الأقلية الأ�صلية، �إذ �إن كليهما يت�شاركان اتباع المذهب 
ربما  القيرغيز(،  �أو  )الكازاخ  البدوية  الم�سلمة  لل�شعوب  وخلافاً  ال�سنّي.  الإ�سلامي 
ي�شدّد الويغور على انتمائهم للأر�ض �أو الواحة التي ينحدرون منها. وفي التعار�ض مع 

ال�صينيين الهان، ي�شدّد الويغور -على العموم- على تاريخهم الطويل في المنطقة.

الكازاخ: الحنين إلى البداوة وقوة النسب

بتقديم  بنف�سيهما  يعرّفان  الآخر،  �أحدهما  يعرف  لا  كازاخيان  يلتقي  عندما 
�أقام  ال�شرقية  برلين  الأب. في  الأوثق من جهة  والأقرباء  �إليه  ينتميان  الذي  الن�سب 
الكازاخ من تركيا �صلة مع الطلاب الكازاخ الوافدين من جمهورية منغوليا ال�شعبية 
للدرا�سة في جمهورية �ألمانيا الديمقراطية. وعلى غرار كازاخ ت�سينجيانغ ينتمي كازاخ 
منغوليا �إلى �أورطا جوز )Orta Jü z( و�إلى الأن�ساب نف�سها الموجودة في تركيا �أي�ضاً. 
وفي بع�ض الأحيان وجدوا علاقات قرابة م�شتركة قادتهم �إلى تنظيم اجتماعات في 

(31) Chen 1977; Gladney 1990; Rudleson 1988.

(32) Svanberg 1989b; Hoppe 1995.
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برلين ال�شرقية بين الأقرباء القادمين من تركيا والزوّار القادمين من منغوليا .

روى لي رمزان كوبيلاي من زيتين بورنو )Zeytin Burnu( في �إ�سطنبول  	
ذات يوم �أنه ينحدر من �سلالة جنكيز خان، ويعتقد ب�شدّة �أنه كان من البدو الكازاخ. 
روبرت  اختتم  وقد  �إثني.  بحنين  �إليها  ينظرون  بعيدة  الكازاخ ذكرى  لمعظم  البداوة 
�إكفال )Robert B. Ekvall( درا�سته الإثنية عن البداوة في التيبت، »حقول من دون 
�إعداد« )Fields on the Hoof( بهذا التوقّع الرهيب: »في �إطار المبادئ والتجربة 
فيما  تماماً  دقيقاً  وكان  للبدو«.  ومقبول  منطقي  مكان  هناك  لي�س   )...( ال�شيوعية 
يتعلّق بالاتحاد ال�سوفيتي ال�سابق، حيث لم يتبقّ الآن �إلا قليل من الرعاة �شبه البدويين 
في المناطق ال�صحراوية النائية، من بين �إجمالي الكازاخ البالغ تعدادهم )7( ملايين 
تبدُ غير منطقية في  �أنها لم  مع  كانت خاطئة،  لل�صين  توقّعاته  �أن  تبّني  لكن  ن�سمة. 
ذلك الوقت. فقد �شهدت ال�سنوات الأخيرة انبعاث الرعوية البدوية في بع�ض الأرا�ضي 
الع�شبية لدرجة �أن التوازن الإيكولوجي في هذه المناطق �أ�صبح مهدّداً بفرط الرعي. 
الأرا�ضي  في  الإيكولوجية  للأبحاث  غان�سو  معهد  )من  وو  وه�سيني  لي  يانغ  و�أفاد 
الع�شبية( ب�أن خ�صخ�صة ا�ستخدام الأرا�ضي وقطعان الحيوانات في ال�صين جاءت في 
الوقت نف�سه الذي »�أن�شئ فيه نظام ال�سوق الحرّة في ال�صين وقلّ�صت الحكومة تدابير 
كثيراً،  الحيوانية  المنتجات  تكلفة  ارتفعت  ذلك الحين،  ومنذ  الأ�سعار.  على  الرقابة 
و�أدّى ذلك �إلى فرط الرعي في الأرا�ضي الع�شبية في ال�صين فوق قدرتها على التحمّل 

بكثير«.

الرعوية  انبعاث   )Svanberg and Benson( وبن�سون  �سفانبيرغ  وثّق  	
�أن الرعاة  �إ�صلاحات ال�سوق الحرّة، لكن لم يثبت بعد  �إدخال  البدوية التقليدية مع 
�أو  المرتفعة  المروج  الع�شبية في  للأرا�ضي  تهديد  �أي  ي�شكّلون  التاي  الكازاخ في جبال 
الأ�سلاف  ه�ؤلاء  من  م�ستمدّاً  بدوياً  رعوياً  �أ�سلوباً  يتبعون  فالكازاخ  الوديان.  قيعان 
الأتراك الذين »طوّروا بداوة ال�سهوب في �شكلها الأخير، ال�شكل الذي اعتمده المغول 
لاحقاً« وفقاً لجوزيف فلت�شر )Joseph Fletcher(، باعتبارهم من المتحدّرين من 
الخانية التركية التي �سيطرت على �سهوب منغوليا في القرن ال�ساد�س الميلادي. ومع 
اختفاء بداوة الكازاخ من �سهوب �آ�سيا الو�سطى، احتدم النقا�ش في الاتحاد ال�سوفيتي 
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ال�سابق ب��شأن دور الدين والنزعة التركية في تحديد هوية الكازاخ القومية. ففي حين 
يقدّم بع�ض المفكّرين الحجة ل�صالح دور الإ�سلام في تحديد هوية الكازاخ، ف�إن �آخرين 
ي�صرّون على �أن القومية التركية وحدها ت�ستطيع توحيد �شعوب ال�سهوب وقد �شوّهت 
للكازاخ، فكرة  القومية  الهوية  للبداوة في  المهم  الدور  تنتهي  التي لا  النقا�شات  هذه 
التاريخ البدوي الذي يوحّد الكازاخ عبر القوميات من ال�صين �إلى �آ�سيا الو�سطى و�إلى 
الرجل من خلال  التقليدية  الكازاخية  الثقافة  فيه  �أو�ساط �شعب »تحدّد  تركيا، وفي 
للحيوانات �شبه تعريف لمن هو  الملكية الخا�صة  التي يمتلكها، مما يجعل  الحيوانات 
الكازاخي« وفقاً لمارثا �أولكوت )Martha Olcott(. وفي حين �أن الكازاخ الح�ضريين 
الذين يتحدّثون الرو�سية في �ألماتي الحديثة لا يرغبون –البتة- في �أن ي�صبحوا بدواً، 
الذي يميّز كثيراً من  البداوة«  �إلى  نوعاً من »الحنين  �أن هناك  �أرى مع ذلك  ف�إنني 
في  متجدّداً  واهتماماً  الرعوي،  ما�ضيهم  اكت�شاف  ب�إعادة  المتعلّق  الحالي  الخطاب 
الكازاخية  التقاليد  اكت�شاف  �إلى  ودافعاً  الإ�سلام،  قبل  الكازاخية  المعتقدات  �أنظمة 
فر�ض  م�أ�ساة  على  وبكاءً  عليها،  والمحافظة  ال�صين  في  �ألتاي  جبال  في  »ال�صرف« 
الا�ستقرار ال�ستاليني، ويعيق هذا الخطاب -�إلى حدّ ما- �إن�شاء هوية »كازاخ�ستانية« 

ت�شمل غير الكازاخ. 

�ألتاي ال�صينية، مع انت�شار اقت�صادات ال�سوق في ال�صين والاتحاد  في جبال  	
تركيا،  في  الكبيرة  المهاجرين  بجماعة  الكازاخ  �صلات  وتزايد  ال�سابق،  ال�سوفيتي 
ات  التغّري عاملًا في  باعتباره  الظهور  الكازاخية  والهوية  الحيوانات  تربية  دور  عاود 
في رابطتهم الاجتماعية الإيكولوجية. وفي المقابلات مع المهاجرين الكازاخ في زيتين 
بورنو ب�إ�سطنبول)3))، وجدتُ مجتمعاً يعرّف نف�سه -�إلى حدّ كبير- من خلال �صناعة 
الجلد والدباغة المتنامية، حيث تدار متاجر الأزياء الجلدية من قبل �شبكات كازاخية 
مو�سّعة في �إ�سطنبول، وباري�س، ولندن، وبرلين، و�ستوكهولم، ونيويورك. والآن مع تزايد 
ال�سفر غير المقيّد بين تركيا، وكازاخ�ستان، وال�صين )هناك رحلات جوية مبا�شرة من 
�إ�سطنبول �إلى �أورومكي، و�إ�سطنبول �إلى �ألماتي، و�ألماتي �إلى �أورومكي، التي ركبتها لأول 
مرة �سنة 1993، بالإ�ضافة �إلى ال�سكة الحديدية الأورا�سية التي تربط بين �أورومكي 

(33) Gladney 1990; Svanberg 1989a.
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ف�إن   ،)1995 الأول  ت�شرين  �أكتوبر/  في  مرة  لأول  متنها  على  �سافرت  التي  و�ألماتي، 
الكازاخ الذين فرّقت بينهم الحدود ال�سيا�سية الم�صطنعة يتاجرون بانتظام ويتبادلون 

الأفكار وال�سلع على نطاق غير م�سبوق.

في  المعا�صرة  الكازاخية  الهوية  في  البداوة«  �إلى  »الحنين  ا�ستمرار  يظهر  	
الذي  كازاخ�ستان  علم  القومية:  لل�سمات  الحديث  باختيارهم  بو�ضوح  كازاخ�ستان 
يحتوي على الجياد الطائرة ال�شهيرة تحت القبّة الداخلية للخيمة الدائرية في حقل 

تحت ال�سماء الزرقاء.

�سنوات  في  الجنوبية  المراعي  في  كازاخ  رعاة  مع  �أجريتها  التي  المقابلات  في 
1987، و1992، و1995، ولاحقاً في �أو�ساط البدو الكازاخ في جبال �ألتاي قرب مقاطعة 
فويون )في �سنتي 2002 و2003(، وجدت �أنه في حين ي�شترك جميع الأع�ضاء في وحدة 
الرعي التقليدية )ت�سمّى �أويل( في طائفة وا�سعة من المهام، ف�إن كل �أ�سرة من القبيلة 
بينها:  فيما  البدوي  الرعي  مهام  مختلف  تق�سّم  الجماعية  المزارع  بعد  ما  فترة  في 
الرعي، والت�سويق، ومعالجة الجلود، و�صناعة البُ�سُط. �ألغي ذلك تماماً –تقريباً- في 
حملات المزارع الجماعية ال�صينية في �ستينيات و�سبعينيات القرن الع�شرين، و�إلغاء 
الملكية الخا�صة للقطعان، مثلما حدث تحت حكم �ستالين في ع�شرينيات وثلاثينيات 
القرن الع�شرين. لم يعد هناك حافز طبيعي للاهتمام بالحيوانات عندما �سيطرت 
الدولة على الأرباح، و�أعيد تخ�صي�ص �أدوار العمل التقليدي الم�شترك لمهام المن��شآت 
التقليدية. والآن بعد  الجماعية المحدّدة. وفكّكت اقت�صادات الأ�سر ووحدات الرعي 
العودة �إلى الرعي البدوي التقليدي في ال�صين والملكية الخا�صة للحيوانات، ف�إن المرء 
يتوقّع انبعاثاً للتنظيم التقليدي القائم على الأ�سر ووحدات الرعي كما �أجمل �ألفرد 
ويجد   ،)Lawrence Krader( كرادر  ولورن�س   )Alfred Hudson( هد�سون 
�أو  ب�أكملها  للقبيلة  �صة  المتخ�صّ المهام  ت�ؤدّي  ما  غالباً  البدوية  الخيمة  �أن  الآن  المرء 
وثالثة  الت�سويق،  و�أخرى عن  الرعي،  م�س�ؤولة عن  واحدة  �أ�سرة  تكون  الرعي:  وحدة 
�أن تلك قد لا  �أو البُ�سُط. ومع  �أو الم�شغولات اليدوية،  �إنتاج بع�ض ال�سلع الجلدية  عن 
تكون القاعدة لكل وحدات الرعي الكازاخية في �ألتاي، ف�إنها تمثّل �شكلًا جديداً من 
اقت�صاد الأ�سر والتنظيم الاجتماعي الذي ربما يرجع �إلى تجربة المزارع الجماعية في 
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�أخذت هذه الأ�سر ترتبط بالاقت�صادات  الع�شرين. وقد  �ستينيات و�سبعينيات القرن 
تنظيم  �إعادة  تكون  وربما  المنتجات.  ت�سويق  عبر  القومية  للحدود  والعابرة  المحلية 
اقت�صادات الأ�سر التقليدية عاملًا واحداً في زيادة �أحجام القطعان في جبال �ألتاي، 

ة للمنطقة)3)).  و�ستكون ناحية مهمّة في الإيكولوجية الاجتماعية المتغّري

�أ�سلافهم  باعتبارهم  �ألتاي  جبال  بدو  �إلى  وتركيا  كازاخ�ستان  كازاخ  ينظر  	
الأحياء. و�سي�ساعد فهم هذه الطريقة للعي�ش البدوي في تحديد الطبيعة المتطوّرة للهوية 
القومية الكازاخية. �إنها طريقة حياة منبعثة، ولكن ب�شكل مختلف في ال�صين، في حين 
�أنها �أخذت تموت في الأماكن الأخرى. ومن الوا�ضح �أن البداوة ومنتجاتها الجانبية 
الثقافية تلوح على نطاق وا�سع في رواية الأن�ساب المحفوظة جيداً في �أو�ساط الكازاخ، 
باعتبارها عاملًا مهماً في تمثيل الهوية الكازاخية. فتتبّع الن�سب بالن�سبة للكازاخ قوّة 
ثَّل الهويّة لدى  �شديدة جداً في بناء هويّتهم تفوق ما وجدناه لدى الهوي �أو الويغور. ُمت
الكازاخ باعتبارها قائمة على الن�سب من حيث المبد�أ. �أما للهوي، ف�إن الفكرة العامة 
للتحدّر من �أ�سلاف م�سلمين �أجانب مهمّة للهوية المعا�صرة. ولا يهمّ الهوي المعا�صرون 
�أنهم م�سلمون فح�سب،  �أتراكاً، و�إنما  �أو  �أو فر�ساً  �إذا ما كان ه�ؤلاء الأ�سلاف عرباً، 
هاجروا �إلى ال�صين، وحافظوا على هويّاتهم المميّزة. ويبدو بالن�سبة للويغور �أن معرفة 
الن�سب مهمّة فقط �إذا ارتبطت بالأر�ض، باعتبارها دليلًا على ا�ستقرارهم المبكّر في 
�أو البدو الأتراك الآخرين. والمحافظة على الأن�ساب  واحات التاريم، قبل ال�صينيين 
لة -وفقاً لمخبريّ الويغور- �أمر يحب �أن يفعله ال�صينيون، لا هُم. وهكذا ف�إن  المف�صّ
البداوة  �إلى  ال�شريك والحنين  ي�ؤثّر على اختيار  الن�سب لا  بتفا�صيل  الكازاخ  اهتمام 

فح�سب، و�إنما ي�سهم –�أي�ضاً- في زيادة وعي الهوية.

يعرف معظم الكازاخ، على �أعلى م�ستوى، في �أو�ساط ال�صاقباي �أنهم متحدّرون 
من الأورطا جوز )الو�سط( )تترجم خط�أ �إلى »جماعة«، �أو في التركية »�أوردا« التي 
�إلى  ي�شار  الأدنى  الم�ستوى  وعلى  الأ�صلية(.  القبلية  الع�سكرية  الت�شكيلات  �إلى  ت�شير 
�إلى  �سفانبيرغ  ترجمها  وقد  طائفة(،  العربية  )من  »طاييبا«  باعتبارهم  الكازاخ 
�إلى »رو«، ويتماهون مع الكيري. وعلى الم�ستوى  »قبيلة« وهد�سون �إلى »�أورو«، وكرادر 

(34) Banks, Tony. 2002. Pastoral Commons in Western China: A New Institutional Economics Perspective. 
Unpublished Ph.D. Dissertation. Brighton, University of Sussex.
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الزنتيكي. ومع ذلك ي�سمّي كثير من  �إلى  يتتبّعون ن�سبهم  »الن�سب«،  �أو  »للرو«  التالي 
تركيز عند  ثمة  ات�ساق حقيقي.  ولي�س هناك  »رو«  �أو  الم�ستويات »جوز«  الكازاخ هذه 
�أ�سر  وتتكوّن من  »�أول«(،  )�أو  »�أويل«  ت�سمى  التي  المهاجرة  القاعدة على المجموعات 
مختلفة ترتبط معاً بوا�سطة هذه الخطوط المعقّدة للأن�ساب. غير �أن من الوا�ضح �أن 
ال�صاقباي نادراً ما يتزوّجون من البرزركول �أو الت�سبيك، ولا يتزوّجون من خارج خط 
ن�سب الزنتيكي �إلا بعد تردّد كبير. وكما لاحظ �سفانبيرغ )Svanberg(، لي�س هناك 
معرفة كبيرة لل�صلات المحدّدة ب�أن�ساب الأورطا الأخرى خارج الكيري. غير �أن هذه 
المعرفة �آخذة في الازدياد مع تكرّر ال�سفر �إلى �آ�سيا الو�سطى، حيث يتركّز كازاخ الأولو 
�إلى  ال�سلّم من الأ�سرة  �أعلى  �إلى  التفاعلات  �أوردا بالدرجة الأولى. وتتقدّم  )كبير( 
الأويل �إلى الن�سب. وهناك –الآن- اهتمام خا�ص على م�ستوى الن�سب فما فوق فقط، 
اً كبيراً كما لوحظ �أعلاه. وتجدر الإ�شارة �إلى �أن  لأن الجماعات المهاجرة �شهدت تغّري
التمييز عن الويغور والهوي يتم على م�ستويات �أعلى بكثير من التفاعل، مما يك�شف 
وينعك�س  الهوي.  �أو  الويغور  لدى  وُ�صف  مما  التفاعلات  من  بكثير  �أعلى  طائفة  عن 

اهتمام الكازاخ بالأن�ساب في النطاق الأكثر تف�صيلًا للهوية الترابطية )3)). 

على  القائمة  الرعوي  الترحال  عن  الكازاخ  ف�أفكار  �أي�ضاً.  تنتقل  الأن�ساب  	
ت�شكيلات  �أي  –�أي�ضاً-  تتجاوز  البدوي  التحدّر  خطوط  جذور  تتتبّع  والتي  الأويل، 
الو�سطى،  �آ�سيا  ب�إقامة �شبكات الكازاخ الممتدة في  معا�صرة للدولة القومية. وت�سمح 
ر�أي  وكما  والقيرغيز.  الكازاخ  �أعلام  في  تمثيلها  وتجد  و�أوروبا.  وتركيا،  وال�صين، 

:)Charles Scott( ت�شارلز �سكوت

الاهتمامات  و�أولوية  والانقطاعات،  بالاختلافات،  لل�سماح  طرق  الأن�ساب 
الخارجية، وال�صور المكانية في حين يتعرّف المرء �إلى مختلف النواحي المرتّبة للحياة 

الإن�سانية.

للتعار�ض  )3)) في درا�سة مهمّة عن »التكوين الإثني في ت�سينجيانغ«، قدّم توما�س هوب )Thomas Hoppe 1995( تراتبية مماثلة جداً 
�أن القيرغيز والكازاخ يحافظون على الافتتان بال�سلالة والن�سب  بين الرعاة القيرغيز في جنوب غرب ت�سينجيانغ. ومن المثير للاهتمام 
باعتبارهم رعاة بدويين �سابقين، لكن الحال لي�ست كذلك لدى جماعات الويغور والهوي التي بحثت في هذا البحث. وعلى نحو مماثل رائع، 
يظهر �أورادين �إردن بولاغ )Uradyn Erden Bulag 1993: 47( في �أطروحته الأ�صيلة �أن المغول في منغوليا يحيون ن�سبهم و�أ�سماء القبائل 

)�أوبوغ( التي فُقدت تحت النفوذ ال�سوفيتي. انظر: 
Uradyn ,Erden Bulag The Mongols at China›s Edge: History and the Politics of National Unity, 1993: 47. 
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هويات حوارية

نحاول تقديم نهج للهوية الحوارية والارتباطية، ي�سعى لفهم الت�شكيلات المختلفة 
للهوية في �أو�ساط �شعوب الأقلية الم�سلمة في ال�صين المعروفة ب�أ�سماء الهوي، والويغور، 
والكازاخ. ومن الوا�ضح �أن العلاقات المتعار�ضة في بع�ض الحالات التي و�صفت �أعلاه 
قد لا تنطبق دائماً –يمكن �أن يجد المرء �أمثلة عن حالات اتحد فيها الهوي والويغور 
هنا  الانتقال  ف�إن  ذلك  �ألماتي– مع  �أو حتى في  ت�سينجيانغ  الكازاخ في  �ضدّ م�صالح 
هو نحو نهج ارتباطي �أكثر اقتراناً بال�سياق لت�شكّل الهوية والتعبير عنها، ويكمن �أن 
يكون فيه للخيال والتمثيل والا�شتراك �أدوار مهمة في ت�شكّل الهوية، مقابل ال�صياغات 

»القبَلية« الجوهرية، �أو »الموقعية« الن�سبية، �أو ال�صدامات بين »الح�ضارات«.

�سعى النهج الترابطي الحواري �إلى و�صف الهويات الم�سلمة الثنائية في ال�صين:  	
وويغورياً،  ك�شغرياً  –مثلًا-  »ترك�ستاني«  ب�أنه  نف�سه  ي�صف  يكون من  �أن  كيف يمكن 
الجماعات  هذه  جميع  ال�صين،  في  الو�سطى؟  �آ�سيا  ومن  و�صينياً  وتركياً،  وم�سلماً 
�أم كرهوه. وهكذا لا  �أحبّوا ذلك  مواطنون �صينيون، وي�سافرون بجواز �سفر �صيني، 
ي�صبح الهدف �أي محاولة ماهوية لتقديم تعريف نهائي لمعاني هذه التمثيلات )�أي ما 
هو الويغور(، و�إنما فهم ظروف الحوار والترابطية )�أي متى يقارن الويغور ومع من(. 
ال�شبان  للمهاجرين  لي�س ذا مغزى  الويغور  �إلى  ف�إن الانتماء  البحث،  ر�أى هذا  وكما 
في �إ�سطنبول، ولم يكن كذلك بين القرنين الخام�س ع�شر والع�شرين، لكن لا �شك في 
�أنه �أ�صبح مهماً لـ)8-9( ملايين ن�سمة من ال�شعب التركي المقيم في الواحات الذي 
والتناف�س  قومية،  دولة  �إلى  الان�ضمام  نتيجة   1934 �سنة  منذ  »الويغور«  نف�سه  �سمّى 
ال�صينية  القومية  و�سيا�سات  الو�سطى،  �آ�سيا  في  النفوذ  على  الرو�سي  البريطاني 
والإثني  الديني  ال�صراع  لتجنّب  و�صفة  –�أي�ضاً-  الأنموذج  هذا  ويقترح  ال�سوفيتية. 
وحلّه، كيف ي�ستطيع الرئي�س نزارباييف –مثلًا- �أن ي�سعى لبناء هوية »كازاخ�ستانية« 
)يرتاب  الكازاخيتين؟  و»الأولو«  »الأورتا«  قبيلتي  و�أفراد  والرو�س،  الكازاخ  ت�ضمّ 
عديد من الكازاخ ال�صينيين بنزارباييف، ويدّعون �أنه يحابي �أفراد ن�سبه الكازاخي، 
بالدرجة  كازاخ�ستان  ال�صين وجنوب  ي�أتون من  الذين  »الأورتا«  ن�سب  »الأولو«، على 

الأولى(.
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تحيط ال�شكوك بهذه الهويات عندما ينتقل الأ�شخا�ص عبر الحدود القومية  	
الم�شروع محاولة  يعود  لا  القومية. عندئذ  للحدود  �شتات عابر  �أع�ضاء في  وي�صبحون 
�إلى  تبرز  متى  تفحّ�ص  و�إنما  التمثيلات،  هذه  لمعنى  نهائي  تعريف  لتقديم  ماهوية 
الواجهة، ومع من يتمّ ت�أكيدها. وفي هذا الإطار، يجب �أن تعتبر »هويات حوارية« تتغّري 
-في الغالب- فيما يتعلّق بالدول وال�شعوب التي تقيم معها علاقة �أو تتعار�ض معها. من 
�أن  �أن نجد تهديدات لإن�سانيتنا الم�شتركة، وتحدّيات عالمية، يمكن  الممكن -تماماً- 
تدفعنا �إلى الت�سامي فوق هوياتنا الإثنية، والقومية، والقبلية، وحتى الدينية. وت�شمل 
هذه التهديدات الاحترار العالمي، والمر�ض )فيرو�س العوز المناعي الب�شري/ الإيدز، 
وب�إعادة  �إلخ.  والمياه...  الطاقة  على  وال�صراعات  والفقر،  �إلخ(،  �إيبولا...  وفيرو�س 
التركيز على هذه التهديدات الم�شتركة، يمكن تجاهل ال�صراعات ال�صغيرة والتوحّد 

لإيجاد حلول �سلمية لل�صراعات الإقليمية والقومية.

هذه  في  ة  المتغّري القومية  الهويات  بطبيعة  الاهتمام  علينا  �أن  الوا�ضح  من  	
ة. لكن ال�سيا�سة الجغرافية لي�ست  المناطق، وت�أثير الجغرافيا ال�سيا�سية الدولية المتغّري
كافية لأن عمليات ت�شكّل الهوية و�إعادة ت�شكّلها لا يمكن فهمها من دون �إيلاء اهتمام 
لدرا�سة التاريخ والدرا�سات الثقافية. ويرى بختين)3)) �أن هذا التفاعل والحيوية هما 
جوهر الحوار. وهما -�أي�ضاً- ما ينتج الحركة والتغّري الإثني الديني في الجانبين. ومع 
تطوّر الحوار، ت�سلّط �أ�ضواء جديدة على ما ي�ؤمل على هذه الهويات النا�شئة، وطبيعة 

قومية الأكثرية نف�سها، و�أهمية الإثنية في فهم الدولة القومية الأورا�سية الحديثة.

(36) Bakhtin 1981 [1975]: 84ff.


